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Esipuhe

Tapio Tamminen

Kiersin oppilaideni kanssa Biharissa maaliskuussa 1995. lllan suussa saavuimme pieneen kylaan, joka sijatsi vain muutaman
kymmenen kilometrin paassa maaranpaastdmme, Jagriti Viharasta joka oli tuolloin Kehitysmaayhdistys Paaskyjen yhteistyo-
kumppani. Kylassa meitd odotti luento, vaikka olimme jo vasahteneitd paivan reissusta. Kukin etsi nopeasti itselleen mahdol-
lisimman mukavan istuinpaikan: puunrungon, sopivan kiven tai vain pehmean ruohomattaan.

Nuori kyldopettaja tunsi hyvin alueen adivasien kulttuureja. Varsinkin santalien kulttuurista ja historiasta mies kertoi innos-
tuneesti. Kuinka ndma olivat nousseet kapinaan suurmaanomistajia ja koronkiskureita vastaan vuonna 1855. Kapina laajeni niin
suureksi, etta britit komensivat lopulta parhaat joukkonsa sen taltuttamiseen. Seurauksena oli massamurha, jossa arvioidaan
kuolleen yli 10 000 santalia. Kun opettaja paasi kertomaan santalien uskonnosta, eras oppilas keskeytti hanet kysymalla, min-
kalaisia heidan jumalansa ovat. Opettaja vastasi lakonisesti: “olet heitd lahempana kuin luuletkaan, silla istut yhden jumaluuden
paalla”. Kysyja nousi nopeasti tavalliseksi kiveksi luulemaltaan pieneltd kivipaasilta.

Santalit kuuluvat adivaseihin, Intian alkuperaisvaestoon, joita on Iahes 90 miljoonaa noin 1,1 miljardista intialaisesta. Termi adivasi
tarkoittaa suoraan kdannettyna alueen alkuperaisia asukkaita. Aikaisemmin alkuperaisvaestda nimitettiin usein heimovaestoksi.
Siihen sisaltyi kuitenkin pejoratiivinen leima: heimovaestda pidettiin usein alempiarvoisina kuin muuta vaestda. Nykyisin varsinkin
asemastaan tietoiset alkuperdiskansojen edustajat kutsuvat itsedan adivaseiksi. Yleisena hallinnollisena kategoriana kaytetdan
termia 'luetellut heimot' (scheduled tribes).

Etniseltd taustaltaan ja kulttuuriltaan alkuperdiskansat poikkeavat suuresti toisistaan. He puhuvat yli 100 eri kieltd, jotka
jakaantuvat kuuteen pdaryhmaan: austro-aasialaisiin, munda-, mon-khmer-, tiibettildis-burmalaisiin, dravida- ja indo-arjalaisiin
kieliin. Alkuperaiskansat kuuluvat ministerion viimeisen raportin (Ministry of Tribal Affairs, Annual Report 2008-09) mukaan yli
700 eri etniseen yhteisdon.

Ministerio ilmoittaa kansojen lukumaaran epamaaraisesti siksi, ettd niiden lukumaara vaihtelee. Uusia kansoja hyvaksytaan
luetelluiksi heimoiksi ja joitakin voidaan myds poistaa listalta. Tama johtuu siitd, ettd kyse on hallinnollisesta kategoriasta. Paasy
lueteltujen heimojen listalle edellyttdd esimerkiksi seuraavia piirteita: selvasti muista erottuvaa omaa kulttuuria, maantieteellista
eristyneisyytta, taloudellista ja sosiaalista takapajuisuutta sekd arkaaista elamanmuotoa.

Kyse on omalla tavallaan luokitustaistelusta, silla paasy lueteltujen heimojen listalle antaa mahdollisuuden paasta osallisiksi
kiintidista. Perustuslain mukaan alkuperaiskansoihin sovelletaan samanlaista kiintidpolitiikkaa kuin kastittomiin. Nain luetelluille
heimoille kuuluu suhteellista osuuttaan vastaava osuus esimerkiksi hallinnollisista viroista ja opetuspaikoista. Kaytannéssa
tdma on toteutunut adivasien kohdalla vield huonommin kuin kastittomien.

Suhteellisesti eniten alkuperaisvaestta on Koillis-Intian ns. heimovaltioissa: Arunachal Pradeshissa, Meghalayassa, Mizoramissa
ja Nagalandissa alkuperaisvaeston osuus on yli puolet vaestosta. Koillis-Intian ulkopuolella eniten adivaseja on Chattisgarhissa
(31,8%), Jharkhandissa (26,3%), Orissassa (22,2%), Sikkimissa (20,6%) ja Madhya Pradeshissa (20,3 %).
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Koillis-Intian alkuperaiskansojen tilanne on parempi kuin muualla Intiassa. He ovat ainakin toistaiseksi valttyneet suurilta
vaestosiirroilta ja kulttuuriensa hindulaistamiselta. Oma alkuperainen kulttuuri on sailynyt, vaikka alueilla on omaksuttu moderni
englanninkielinen koulutus. Sen ansiosta lukutaito ja peruskoulutuksen taso ovat huomattavasti korkeampia kuin muilla
alkuperaiskansoilla

Intian vuonna 1950 hyvaksytyn perustuslain mukaan (46. artikla) "valtio edistaa erityisella huolella vaestén heikompien osien,
kuten kastittomien ja heimovaeston, koulutusta ja taloudellista toimeentuloa, ja suojelee heitd epaoikeudenmukaisuudelta ja
kaikenlaiselta riistolta”.

Perustuslainlupaukset olivat tuuleen kirjoitettuja. Intia itsenaistyi 62 vuotta sitten. Monille alkuperaiskansoille nama vuosikymmenet
ovat merkinneet kasvavaa sortoa, toimeentulon kaventumista ja haatdja heidan perinteisiltéa asuinalueiltaan. Arvioidaan, etta
Intian itsenaisyyden aikana noin 30 miljoonaa alkuperaiskansojen jasenta on pakkosiirretty suurpatojen, kaivosten, teiden ja
muiden 'kehityshankkeiden' tieltd. Nykyisin heita siirretdan asuinsijoiltaan myo6s luonnonsuojelun nimissa. Adivasit ovat tunteneet
olevansa epaihmisia, joiden oikeuksista kenenkaan ei ole tarvinnut piitata.

Santalien keskuudessa nousi 1800-luvun lopulla useita kapinaliikkeita, jotka tavoittelivat itsenaista santalien valtiota. Nyt adivasit
kapinoivat ylikansallisia jattiyhtioitd vastaan. Jotkut ovat liittyneet maolaisten kapinallisten riveihin.

Kevaalla 2006 paaministeri Manmohan Singh maaritteli maolaiset Intian suurimmaksi sisaista turvallisuutta uhkaavaksi tekijaksi.
Maolaisia nimitetaan yleisesti naxaliiteiksi, silla liike sai alkunsa Naxalbarissa Lansi-Bengalissa vuonna 1967. Naxaliittien uuden
nousun takana on Iahinna kaksi tekijaa: Nepalin maolaisten kansansodaksi kutsuma aseellinen taistelu (1996-2006) ja ylemman
keskiluokan vaurastuminen globalisaation my6ta.

Intian talouden pyérat ovat viime vuosina huimaa vauhtia. Tukeva talouskasvu on hyddyttanyt ennen muuta ykkds-Intiaa eli
noin 6 prosenttia kotitalouksista. Huipullakin on huippunsa. Intialaisten dollarimiljonaarien maara on kasvanut nopeammin kuin



missaan muualla Aasiassa. Pari vuotta sitten julkaistulla Forbesin listalla oli maailman 10 rikkaimman ihmisen joukossa nelja
intialaista miljardddria. He ansaitsivat yhteensa noin 180 miljardia dollaria vuodessa. Se on lahes kaksi kertaa enemman kuin
teollisuumaiden kehitysmaille vuosittain antama apu.

Intian kiihtyva talouskasvu tarvitsee luonnollisesti entistd enemman raaka-aineita. Runsaimmat hiilivarat (noin 85 prosenttia)
sijaitsevat Lansi-Bengalissa, Jharkhandissa, Orissassa, Chattisgarhissa ja Andhra Pradeshissa. Sattumaa tai ei naissa
osavaltioissa my6s maolaisten kapina on ollut aktiivisinta. Ehkdpa Manmohan Singhin huoli maolaisten noususta koskikin
pohjimmiltaan energiahuoltoa: miten Intia voi louhia turvallisesti mustaa kultaansa naxaliittien hallitsemilla alueilla. Intian
primaarista energiantuotannosta noin 55 prosenttia saadaan hiilesta. Hallitus on arvioinut, ettd hiilen louhinta tullaan
nelinkertaistamaan vuoteen 2030 mennessa.

Oman osansa tahan hallituksen, maolaisten ja hiilen muodostamaan mustaan kolmiodraamaan tuovat adivasit. Adivasien
onnettomuudeksi he asuvat usein kirjaimellisesti luonnonrikkauksien paalla. Esimerkiksi Orissan maaperan arvioidaan katkevaan
sisuksiinsa viidenneksen maan hiilivarannoista ja kolmanneksen bauksiitista. Kun uusia hiilikaivoksia on perustettu adivasien
asuttamille alueille, maolaisten ei ole tarvinnut painostaa adivaseja liittymaan joukkoihinsa.

Orissan naapuriosavaltiossa Chattisgarhissa tilanne muistuttaa paikoin jo siséllissotaa. Dandakaranyanin alue on noin 320
kilometria pitka ja 480 kilometria leved. Laaja metsavyOhyke ulottuu Chattisgarhista Andhra Pradeshiin ja Maharashtraan.
Sanskritinkielinen nimi Dandakaranya tarkoittaa suoraan kaannettyna 'viidakon rangaistusta'. Hindulaisessa mytologiassa
myyttisella alueella oli monesti ratkaiseva merkitys tapahtumien kdannekohtana. Ramajanan mukaan monet demonit olivat
kotoisin Dandakaranyasta. Rama-jumalakin karkotettiin alueelle 13 vuodeksi yhdessd vaimonsa Sivan ja tdman veljen
Lakshmanan kanssa. Nyt maolaiset ovat omineet Viidakon rangaistuksen oman 'valtionsa' nimeksi, silla pari vuotta sitten
maolaiset perustivat Dandakaranyaan 'varjohallituksensa'.

Kesakuussa 2009 alueelle perustettiin oma paikallisradioasema. Se lahettda vallankumoustaylistavien laulujen lomassa adivasien
kansanmusiikkia ja maolaisten johtajien puheita. Ja tietysti ohjelmissa kerrotaan heidan menestyksellisesta taistelustaan.
Metsavydhykkeiden ohella maolaiset ovat viime aikoina lisdnneet vaikutusvaltaansa suurkaupunkien liepeillda Maharashtrassa,
Karnatakassa, Tamil Nadussa ja Punjabissa.

Sudeep Chakravarti kertoo kirjassaan Red Sun: Travels in Naxalite Country (2008) Sabita Kumarin tapauksesta. Adivasi-
nainen meni poliisiasemalle Jharkhandissa raportoimaan sisarensa raiskauksesta. Poliisi ei vaivautunut kirjaamaan tapausta,
vaan sen sijaan pyysi Sabitalta seksia. Naiselle se oli vimeinen pisara jatkuvassa ndyryytyksen ketjussa. Sabita vetaytyi
maolaisten joukkoihin syviin Jharkhandin metsiin ja vannoi tappavansa vahintdan 100 poliisia. Chakravartin mukaan Sabitoja
on lukemattomia ympari Intiaa.

Tuskin kukaan uskoo, ettd maolaiset pystyvat toteuttamaan Intiassa saman kuin Nepalissa. Siellda maolaiset nousivat
kansansotansa jalkeen hallitusvastuuseen kesalla 2008, kun paaministeriksi nimitettiin entinen sissijohtaja Prachanda. Pushpa
Kamal Dahalin tai Prachandan johtama hallitus kaatui kuitenkin kevaalla 2009. Maolaiset jaanevat Intiassa pieneksi aariryhmaksi,
vaikka he pystyisivat houkuttelemaan riveihinsd muitakin marginalisoituja ryhmia kuin adivaseja. Mutta piikkind kansakunnan
lihassa he pysyvat pitkaan. Siita pitda huolen voimakkaasti polarisoituva yhteiskunnallinen tilanne.

Adivasien asema on monin tavoin huonompi kuin dalitien (kastittomien). Varsinkin viimeisen 10 vuoden aikana dalititien lilkke on
tuonut Intian ihmisoikeusongelmat entista nakyvammin kansainvalisille foorumeille. Tassa kdannekohtana oli vuoden 2001 YK:
n rasismin vastainen konferenssi Etela-Afrikassa, jossa dalit-aktivistit vaativat kastisorron rinnastamista apartheidiin. Daliteilla



on oma puolueensa BSP (Bahujan Samaj Party - Ihmisten enemmistdn puolue). Sita johtaa kastittomien kuningattareksi
nimitetty Mayawati, joka on talla hetkella yli 190 miljoonan asukkaan Uttar Pradeshin paaministeri. Dalitien liikkeen innoittajana
ja keulakuvana on Intian ensimmainen oikeusministeri ja perustuslain paaarkkitehti B.R. Ambedkar.

Adivaseilla ei ole omaa puoluetta tai omaa Ambedkaria: kaikkien tuntemaa poliittista sankarihahmoa. Biharin ja Jharkhandin
adivasi-sankaria Birsa Mundaakaan tuskin tunnetaan edes Andhra Pradeshissa tai Maharashtrassa.

Mutta jotakin on tapahtumassa. Siita kielii jo se, ettd monet alkuperaiskansojen jasenet kutsuvat itsedan ylpeina adivaseiksi.
Poliittis-kulttuurisen liikkeen synty edellyttda yhtenaisen tietoisuuden syntya, uskoa jonkinlaiseen kollektiiviseen identiteettiin.
llman yhtenaistd maanlaajuista painostusryhmaa adivasien asema tuskin kohenee.

Tama on ensimmainen suomeksi ilmestyva yleisteos Intian alkuperaisvaestosta. Teoksen avaa V.K. Ramachandranin koskettava
tapaustutkimus Dungariyan kylasta Etela-Rajasthanissa. Anita Kelles-Viitanen jatkaa teemaa analysoimalla valtakulttuurin
ja adivasien rakenteellisia jannitteitd. Aparna Pallavi kuvaa puolestaan artikkelissaan ban guijjar-kansan elaman radikaalia
muutosta Himalajalla. Marko Ulvila laajentaa nakdkulmaa kuvaamalla sitd, kuinka globaali ylikuluttava ylaluokka tuhoaa adivasien
elamanmuotoja. Gladson Dungdung puolestaan keskittyy Jharkhandin osavaltioon, josta piti tulla adivasien oma osavaltio. Miksi
tuo unelma ei kuitenkaan toteutunut? Ville-Veikko Hirveld kuvaa adivasi-kansojen elimellistd suhdetta metsiin, kuinka heidan
keskeisia kasitteitdan ei voi ymmartaa ottamatta huomioon tuota symbioottista suhdetta. Malini Shankar pohtii artikkelissaan
yhta lahitulevaisuuden akuuteinta kysymysta: onko alkuperaiskansojen sulautuminen valtakulttuuriin vaistamaténta? Satu
Ranta-Tyrkkd puolestaan keskittyy adivasien aseman parantamiseen yhteisoteatterin keinoin Orissassa analysoimalla Natya
Chetanan Uhraus-naytelmaa. Tapio Tamminen valottaa foda-kansan rituaaleja ja uskontoa Nilgiri-vuorilla Tamil Nadussa. Viela
ké tdman omaleimaisen puhveleita palvovan kulttuurin temppeleina toimivat pyhat lypsytalot?

Olemme Kkiitollisia ulkoministerion kehitysyhteistybosastolle, joka on rahoituksellaan mahdollistanut tdman teoksen synnyn.



Kyla Etela-Rajasthanissa

V. K. Ramachandran

Tama artikkeli on lyhyt analyyttinen kuvaus kotitalouksista Dungariyan kylasta Etela-Rajasthanista. Dungariya on kehittymatén
kyla, joka sijaitsee Kotrassa, yhdessa Udaipurin piirikunnan alikehittyneimmalla alueella.

Dungariyan kylan asukkaat elavat kdyhyydessa. Kylan teknologinen kehitys polkee paikallaan. Viljelyksia hadin tuskin kastel-
laan. Metsan reunamilla sijaitsevan kylan maapera on hankalan kivikkoista. Metsa on nykyaan harvaa, mutta jotkut puut, kuten

mahtavat mahua-puut ovat sailyneet.?2 Mahuat ovat %‘ % b 5

huomiota herattavia kirkkaan vihreine vahamaisine
lehtineen ja tiheine pensasmaisine latvoineen. Ke-
saisin puiden ulkonako korostaa niitd ympardivan °
metsapeitteen harvuutta.

Dungariya sijaitsee kumpuilevassa ja kukkulaises-
sa maastossa. Kylan lapi virtaa Vakal-joki, jonka
penkereitd reunustaa kaistale tasaista alankoa.
Kumpuilevassa maastossa on siella taalla vuoden-
ajoista riippuen puroja ja sadevesikanavia. Nahty-
ani maiseman karun kauneuden kesalla voin kuvi-
tella sen olevan aivan toisenlainen talven usvassa
tai monsuunin aikaan, jolloin virrat ovat vuolaita ja
kukkulat vihreita.

Tama artikkeli perustuu paaasiassa toukokuussa
2007 Dungariyan kylasta tekemaamme survey-
tutkimukseen, joka oli osa Foundation for Agra-
rian Studies -saation Agrarian Relations in India
-hanketta.® Artikkeli perustuu myés All India Kisan
Sabha -organisaation johtajan sekd 1970-luvulla
Udaipurin piirikunnan adivasien liikkeen johtajana
toimineen B. L. Singhvin yksityiskohtaiseen haas-
tatteluun 13. heindkuuta 2009.4

valokuva: V.K. Ramachandran



Dungariyan kyla on alueensa mittakaavassa keskikokoinen. Kylassa on 699 asukasta, jotka muodostavat 110 kotitaloutta

(taulukot 1 ja 2).

Taulukko 1. Dungariyan kylan kotitaloudet sosiaaliryhman mukaan. Toukokuu 2007.

_S%Elaahr_)%ma Lukumaara Osuus (%)
Alkuperaiskansa 107 97
uun 3
110 100

L&hde: survey-tutkimuksen aineisto

Taulukko 2. Dungariyan kylan sukupuolijakauma sosiaaliryhman mukaan. Toukokuu 2007

_%(ﬁ%la_a]lthma Miehet N3a'set Yhteensa
uperaiskansa 55 0 685
uu- 1] 3 14
366 333 699

L&hde: survey-tutkimuksen aineisto

Dungariya on adivasien kyla. Vain kolme perhettad ei kuulu alku-
peraiskansoihin. Yksi niistd on jainalainen kotitalous, joka omistaa
pienen jauhomyllyn. Toisen perheen paa on julkisten tdéiden urakoit-
sija, joka valvoo nykyaan julkisten tdiden ohjelmia. Kolmas perhe
omistaa pienen kaupan. 107 adivasien kotitaloudesta 104 kuuluu
bhil-kansaan ja kolme garasiya-kansaan. Bhil-kansan alaryhmia
kylassa ovat bhumbariyat, dabit, dungrit, gamaarit, kherit, laoorit,
pargit, parmanit ja talalit. Garasiya-kansaan kuuluu yksi solankien
kotitalous.

Dungariyan kylan asutus on hajanainen. Kylan virallisella 1547 heh-
taarin alueella ja sitd ymparoivissa metsissa ei ole asutusten kes-
kittymaa. Talot on rakennettu kukkuloiden rinteille ja maennyppy-
I6iden juurille. Yleensa talot sijaitsevat peltojen lahelld, mutta eivat
valttamatta peltojen vieressa. Jokaisella talolla on kuivista oksista
ja pensaista tehty aita. Kylan asutusten kattama alue ja yksittaisten
majojen sijainnit mukailevat maatalousmaita. Kun perheen poika
menee naimisiin, han jattaa jonkin ajan kuluttua vanhempiensa ko-
din ja perustaa uuden joko vanhempiensa talon lahelle tai metsa-
alueelle, jonka han on raivannut uutta peltoa varten.

Vaikka kyla sijaitsee nimellisesti paatien varressa, kaukaisimmat
asutukset sijaitsevat noin neljan kilometrin paassa polkujen varsil-
la. Dungariya Thalan alueella asuvat lapset eivat paase kouluun
monsuunin aikana ja sen jalkeen, koska virrat ja sadevesikanavat
ovat liian taysia niiden turvalliseen ylittamiseen.
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Tutkimushankkeessamme tutkittiin adivasien kylid myds Tripuran osavaltiossa. Myds niissa asutusten sijainti oli hajanaista. Ma-
jat oli rakennettu rinteille lahelle peltoja ja kotipuutarhoja. Tripuran ja Dungariyan kylan olosuhteissa oli suuria eroja. Tripuraan
verrattuna Dungariyan kylan agroekologiset olosuhteet ovat paljon ankarammat seka fyysinen ja sosiaalinen perusinfrastruk-
tuuri 1dhes olemattomia.s

Tama artikkeli ei ole sosiaaliantropologinen tutkimus alkuperaiskansojen eldamasta Dungariyan kylassa, vaan paaasiassa kylan
talouteen keskittyva tutkimus. Tassa annetaan myos lyhyt johdatus kamppailuihin, jotka ovat johtaneet muutoksiin maaorjuuden
ja pakkotyon (begal) olosuhteissa kyseisella alueella. Raportti on taloustieteilijan tutkimus, ei antropologin, mutta sisaltaa kui-
tenkin sivuhyppayksen talonpoikaisliikkeen lahihistoriaan Etela-Rajasthanissa.

Talonpoikien vastarinta

Etela-Rajasthanin alkuperaiskansojen alueilla on pitka historia taistelussa poliittista ja yhteiskunnallista sortoa vastaan. Kotran
hallintoalue, jossa Dungariya sijaitsee, oli yksi 1800-luvulla alkaneiden feodaalihallintoa ja brittien siirtomaavaltaa vastusta-
neiden taisteluiden tapahtumapaikka. Taisteluissa oli kyse alkuperaiskansojen yksilénvapauksista seka yhteisdjen vapauden
saavuttamisesta.®

Adivasit olivat saavuttaneet monia voittoja ennen itsenaisyytta seka itsenaisyytta seuranneella aikakaudella. Adivasit olivat sor-
tavien ja keinotekoisten maanomistusoikeus- ja verojarjestelmien sekad muiden perintajarjestelmien uhreja. He karsivat sorrosta
ja sosiaalisesta ndyryytyksesta koko yhteiskunnan lapitunkevassa begar- eli pakkotyon jarjestelmassa. Adivasimiehet ja -naiset
olivat pakotettuja tydskentelemaan feodaalisten maanomistajien pelloilla ja kodeissa. Heidan piti myos tydskennella hallitsijoi-
den ja heidan vasalliensa yksityisille miliiseille seka armeijoille. Adivasien piti vaarantaa henkensa metsastysretkilla toimimalla
ajomiehina ja jaljittajina. Metsastysretket olivat erityisen pahamaineisia siita, etta joskus ajomiehina toimineita adivaseja kaytet-
tiin elavina syotteina.” Adivasi-perheet asuivat lehdista ja oksista tehdyissd majoissa. Miehet eivat saaneet kayttaa paitoja tai
ylaruumista peittévia vaatteita. Naiset joutuivat hallitsijakasteihin kuuluvien miesten pahoinpitelyn ja vakivallan uhreiksi.®

Vaikka yhteiskunnallisen sorron ja vakivallan pahimmista muodoista oli vapauduttu 1970-luvulle mennessa, useat muut sorron
muodot jatkuivat. Vuodesta 1974 Iahtien ja noin vuoteen 1986 saakka militantti kommunistijohtoinen Kisan Sabha alkoi toimia
eteldisessa Udaipurissa, Dungarpurissa ja niitd ymparoivilla alueilla. 1970- ja 80-lukujen taistelut suunnattiin feodaalijarjestel-
man maanomistajia vastaan, erityisesti Panarwan alueen Samantia ja Manarwan alueen Raoa vastaan, jotka toimivat silloisen
Udaipurin maharanan (hallitsijan) vasalleina. Taisteluja kaytiin myds kauppiaita ja rahanlainaajia seka korruptoituneita ja sorta-
via virkamiehia vastaan (erityisesti vero- ja metsahallinnossa).® Dharmilal, Narayan Amarnath, Tulsidas ja B. L. Singhvi johtivat
All-India Kisan Sabhan taisteluja Udaipurin piirikunnassa.'

Maanomistajien ja kauppiaiden harjoittamia adivasien maiden takavarikointeja vastustettiin kiivaasti. Vuosien 1974—1975 tais-
telut alkoivat Panarva-Jhadolin alueelta sekd Pansodan kylastd Kherwasan hallinnollisella alueella, jossa paikallinen thakur
oli anastanut itselleen adivasi-talonpoikien maat. Yksi esimerkki maanomistajia vastaan kaydyista taisteluista olivat Manerin
alueen hallitsijan Raon valtaa vastustaneet liikkeet 1980-luvulla. 1970-luvun loppupuolella Kisan Sabha taisteli Dariyan hallin-
nollisella alueella Phalasiyassa toiminutta kauppiasta Bhanwarlal Sethid vastaan. Han oli hankkinut asiakirjoja, joissa vaadittiin
omistusoikeutta adivasien maahan. Kisan Sabha takavarikoi vaarennetyt dokumentit ja teki niista julkisen rovion.™



Kotran alueella, jossa Dungariyan kyla sijaitsee, Manerin hallitsija Rao kerasi adivaseihin kuuluneilta talonpoijilta niin sanottua
veroa viisi rupiaa ja viisi kiloa mahuaa yhtd mahua-puuta kohti.'? Vero koski yhteensa 500 000 puuta, jotka kasvoivat adivasien
mailla ja julkisilla mailla. Taistelu tata veroa vastaan oli tarkea osa 1970- ja 80-lukujen kamppailuja.

Muita tarkeita taisteluja olivat myds kamppailut paremman hinnan saamiseksi kauppiailta talonpoikien kerdamista tendu-puun
lehdista seka taistelut, joissa vastustettiin rahanlainaajien asettamia kiskurimaisia korkoja sek& heidan mielivaltaisia kirjanpidon
ja vakuuksien takavarikoinnin tapojaan. Talonpoikien johtajan B. L. Singhvin mukaan poliisin ja valtion virkamiesten sortoa vas-
taan kaydyt kamppailut alkoivat kasvattaa uutta itsevarmuuden tunnetta adivasien keskuudessa, silla he haastoivat nyt sellais-
ten henkiliden auktoriteetin ja mielivallan, joiden vastustamista oli ennen pidetty mahdottomana.

Dungariyan kylan adivasit olivat mukana kamppailussa mahua-puiden "veroa” vastaan seka muissa sen ajan liikkeissa. Yksi
tarkea patwaria (kylatason veroviranomainen) koskenut tapaus sattui Dungariyassa vuosina 1984—-1985. Bhansi Lal Singhvi
kuvailee tapausta:

Kuten tiedatte, Dungariyan kylan adivasit viljelevat joenvarren maata. Tama maa ei ole virallisesti rekisterdity heidan nimiinsa.
Mita tahansa he tuottivatkin, se johti ankariin rangaistuksiin, joiden maara ylitti itse tuotannon arvon. Aina kun patwari saapui
kylaan, han vaati alkoholia, naisia ja kanaa syodakseen. Eraana paivana Panerian kylassa pidetyssa poliittisessa kokouksessa
Kotran alueen asukkaat tulivat kertomaan meille, mita kylassa tapahtui. Me sanoimme "lahtekdamme”, ja lahdimme yhdessa 50
Jhadolin alueen maaseudun toverin kanssa suoraan Kotraan ja piiritimme patwarin. Maaseudun toveriemme henki ja innostus
oli sellaista, ettd olimme valmiit toimimaan ja ottamaan vastaan mitkd tahansa seuraukset... Joten tartuimme patwaria kaulasta
ja nostimme héanet ylés. Talonpoikaistoverimme pitivat sitd ihmeellisena asiana. Patwari liitti kdtensa anteeksipyyntdon ja sanoi
ettei tekisi niin enaa koskaan.™

NYKYPAIVAN DUNGARIYA

Riippumatta adivasien massojen saavutuksista kansalaisvapauksissa ja vapaudessa, Dungariyan adivasien kylaa leimaa yha
erityinen alikehittyneisyys, joka nakyy teknologisen muutoksen, talouskasvun, inhimillisessa kehityksen, sosiaalisen infrastruk-
tuurin seka ihmisten tulotasoissa, jotka ovat kaikki laadullisesti alempia kuin kylissa, jotka eivat ole paaasiassa adivasien asut-
tamia.

Maa ja maatalous

Dungariyan kylassa ei ole maanomistajaa, joka vuokraisi maitaan viljelijéille. Kylan maita ei omista myéskaan kylan ulkopuolella
asuva maanomistaja. Kylan yhteensa 110 kotitaloudesta vain kolme oli maattomia. 64 kotitaloutta omisti 1-5 eekkeria (0,4—2
ha) maata. Suurin kotitalouden maanomistus oli 18,73 eekkeria (7,6 ha), toiseksi suurin 8,03 eekkeria (3,2 ha) ja pienin 0,13
eekkeria (526m2). Viljelykaytdssa olevan maan kokonaisalueesta 17 prosenttia on jollain tapaa kasteltua. Kastelu on vahaista ja
vaihtelevaa. Vesi saadaan paaasiassa joesta ja johdetaan pelloille dieselpumppujen tai kaivettujen kanavien avulla. Muutamia
peltoja kastellaan perinteisista avonaisista kaivoista, joihin on asennettu dieselpumppu.



Taulukko 3. Kotitalouksien hallussa pitdma omistusmaa ja valtaama maa maa-alueen koon mukaan. Dungariyan kyla,
toukokuu 2007.

Koko eekkereissa italoudet _Ala
Lkm % | Eekkerij o
0 3 3 0] 0
>0<=1 S 22.6 11
>1<=25 8 4 72,79 34
>25<=5 16 14 34,27 5
>5<=75 0 35,92 7
>75 2 2 20,76
110 100 212,34 1

L&hde: survey-tutkimuksen aineisto

Dungariyassa "omistusmuotoinen hallussapito” (ownership holding) tarkoittaa yleensd metsamaata, jonka kotitalous on rai-
vannut ja pitdd hallussaan kuin omistaisi sen, mutta ilman laillista omistusoikeutta. Itse asiassa kotitaloudet elavat jatkuvassa
pelossa, ettd metsahallitus vaatii heiltd heidan maansa ja takavarikoi ne."®

Kuten tulemme myéhemmin ndkemaan, maatalouden tehostuminen on minimaalista Dungariyassa. Sen sijaan viljelyalaa laa-
jennetaan tanakin paivana. Monet kotitaloudet ovat nykyisen sukupolven aikana raivanneet maata pensaikoista ja puista ja
muuttaneet sen pelloksi viljelya varten. Dungariyan kylassa on siten luultavasti kasvatettu viljelykaytéssa olevan alueen koon
nettomaaraa taman sukupolven aikana. Toisaalta metsia koskeva lainsaadantd rajoittaa viljelymaiksi raivattavan maa-alueen
jatkuvaa laajentamista.

Kylassa epatasa-arvoisuus maaomistusten hallinnassa on vahaisempaa kuin muissa kylissa, joita tutkimme Agrarian Relations
in India (PARI) -hankkeessa.'®

Survey-tutkimuksessa keratyssa aineistossa silmaanpistava piirre on se, etta kotitalouksien tulot eivat riippuneet paaasiassa tai
edes suuressa maarin niiden hallussa olevien maa-alueiden suuruudesta. Maataloudesta saataviin tuloihin vaikutti esimerkiksi
kyseisen vuoden aikana tosiasiallisesti viljelykaytossa olleen maan ala seka viljelyn tehokkuus. Kotitalouksien tuloja maaritti
my0s kotitalouksien tydvoiman rakenne seka Dungariyassa muun kuin maataloustydon maara ja luonne. Suurimman maa-alu-
een omistaneen kotitalouden jasenten henkea kohti lasketut tulot olivat itse asiassa matalammat kuin pienimman maa-alueen
omistaneen kotitalouden jasenten henkea kohti lasketut tulot.

Dungariyassa on kaynnissa talonpoikien erilaistumien. Ei ole epailystakaan siita, ettd kastelun ja rahatalouden saapuminen
maatalouteen on johtanut talonpoikien eriytymiseen kylassa. Kuitenkin erilaistuminen ei iimene paaasiassa omistusmuotoisesti
hallussa pidetyn maa-alueen laajuudessa. Lisaksi erilaistumisen luonne ei ole sellainen, mika tekisi luokkien valisten ristiriitojen
ratkaisusta kylan sisalla valittdman poliittisen tehtavan.

Satokaudet ja viljelykaytannot
Dungariyassa maa on kivikkoista. Vertikaalinen lapileikkaus paljastaisi kerrokset kivea ja ohutta humusta. Joka vuosi peltojen
pintakerros pitaa raivata kivista, mika on tarkea tyd satokausien ulkopuolella. Jos pelto on jatetty kesannolle muutamaksi vuo-

deksi, kolmelta aikuiselta saattaa kestaa viikkoja raivata eekkeri maata kynnettavaksi.

Tarkein satokausi on kharif-kausi. Kylvo tehddaan monsuunin aikaan (Dungariyassa yleensa heindkuussa) ja sato kerataan loka-
marraskuussa. Paaasiallinen viljelykasvi on vahaisen sadon tuottava perinteinen valkoinen maissi, jota sekaviljellaan yhdessa



red gram -palkokasvien (tur dal) seka black gramin (urad dal) kanssa. Maissi korjataan lokakuussa ja palkokasvit kaksi kuukaut-
ta mydhemmin. Joillakin pelloilla siemenet sekoitetaan ja istutetaan riveihin. Jos kastelua on saatavilla, kylvetdan myds vehnaa
tai green gram -papua (moong dal). Vehna kylvetaan marraskuussa ja korjataan maaliskuussa. Muita kharif-satokaudella viljel-
tavia kasveja ovat lehmanpapu (cholai), durra (jowar), kurpitsat, okra ja puuvilla (kylassa oli yksi puuvillapelto). Kylalaiset saavat
satoa my0s taateleista, mangoista ja mahuasta. Yleensa vain vehnaa viljellaan tarkeimmista lajikkeista yksinaan.

Teknologia

Intiassa maatalous on sailynyt kasitydvaltaisena etenkin adivasien kylissa. Dungariyan kylaa voi pitaa esimerkkina tamantyyp-
pisesta maataloudesta, joskin ei aivan niin selvasti kuin joitakin adivasi-kylia joissakin osissa Madhya Pradeshia, Chhatisgarhia,
Jharkhandia ja Orissaa.

Teknologisen kehityksen suhteellisen alhainen taso on johtanut tuotannon ja tuottavuuden matalaan tasoon. Vuosina 2006
— 2007 viljeltiin maissia 129 palstalla, joista 20 palstan sato ep&onnistui kokonaan. Keskimaarainen tuotanto muilla palstoilla
nayttdd olevan noin 420 kiloa hehtaarilta. Samana vuonna vehnaa viljeltin 81 palstalla, ja keskimaarainen sato oli noin 1,4
tonnia hehtaaria kohden.

Biologiset panokset. Useimmat kotitaloudet kayttivat kemiallisia lannoitteita, mutta pienid maaria. Suurin maara oli 100 kiloa
eekkeria kohti ja pienimmat maarat niinkin alhaisia kuin 10 kiloa. Kaikki taloudet kayttivat itse kasvattamiaan kasvatettuja sie-
menia. Siemenia ei ostettu ollenkaan markkinoilta survey-tutkimuksen kattamana vuotena.

Tybkalut ja koneet. Tarkeimmat kylassa kaytetyt tyokalut saadaan suoraan metsasta. Talonpojat valmistavat auroja ja lanoja
metsasta kaatamastaan puusta muutaman vuoden valein.

Koko vuoden aikana vain kuusi kotitaloutta kaytti koneita peltojen muokkaukseen (mukaan lukien kyntamiseen), joskin monet
vehnanviljelijbistd vuokrasivat traktoreita vehnan puimiseen. Nama traktorit tulivat Gujaratista, ja niiden kayttd vehnapelloilla
maksoi 350 rupiaa tunnilta.

Vetojuhtina kaytetaan paikallista pitkasarvista karjaa. Matalat tuotannon tasot tarkoittavat myés alhaista rehun tuotannon maa-
raa ja sen myota heikkoa karjaa. Dungariyaa ympardivissa hallinnollisilla alueilla puhkesi karjatauti survey-tutkimusta edelta-
neena vuonna, mutta nayttaa silta, ettad se saatiin kuriin ennen kuin eldimet Dungariyassa sairastuivat. Tuotantoon kaytettavista
valineista kotitalouksien ulkopuolelta ostettuja tarvikkeita olivat usein ainoastaan metalliset tyokalut ja laakeat metallivadit.

Talonpojat eivat saa valtiolta maataloutta koskevaa informaatiota tai maatalousneuvonnan palveluja.
Ty6voiman muodot

Koska maataloudessa kaytettavan teknologian taso on hyvin alhainen, kotitalouksien pelloilla tydskenteleva tyévoima koostuu
Iahes kokonaan perheenjasenista. Useimmat taloudet eivat palkkaa ollenkaan tyévoimaa. Muutamat taloudet vaihtavat tyévoi-
maa kuitenkin keskenaan. Dungariyassa on kaytdssa mehmaan eli vierastyodlaisen kaytantd, jota emme ole nahneet muualla.
Kaytanto tarkoittaa yksinkertaisesti sita, etta henkilon, joka tulee asumaan talonpoikien talouteen ja ruokailee perheen kanssa,
oletetaan osallistuvan tyéntekoon perheen tilalla.



Monien kotitalouksien piirteena on eraanlainen nautintaoikeuden lahjoittaminen, jota voi kuvailla myds jonkinlaisena vuokrat-
tomana vuokrasopimuksena. Seuraavassa on kuvaus tastd kaytannodsta keinokastellulla tilalla seka tilan hoitamisesta suku-
laisten, erityisesti vanhojen henkildiden, puolesta rabi-satokaudella. Henkilén A appi on liian vanha viljellakseen koko maataan,
joten han jakaa sen kolmeen osaan. Han viljelee yhta osaa itse, antaa toisen osan A:lle ja kolmannen toiselle henkildlle. A, joka
vilielee maata ilman vuokranmaksua, ostaa itse viljelyyn tarvittavat panokset ja tuo sadon kotiin selvitdkseen yli sadonkorjuun
valisista kausista. Kuvausta taydentaakseni: pellolla on dieselpumppu. A maksaa yhden kolmasosan diesel- ja yllapitokuluista.
Joskus maanomistaja antaa ilmaiseksi lantaa nautintaoikeuden lahjoituksen vastaanottajalle. Maanomistajalla on sitd enemman
kuin tarvitsee ja siksi han jakaa sitd myds viljelijalle, jonka on antanut viljelld osaa maastaan. Kylassa oli esimerkkeja, joissa
kaksi viljelijaa viljeli joko vuokrattua tai ilmaiseksi kdytdssa olevaa maapalaa. He jakoivat kustannusten ohella sadon kesken&an
tasapuolisesti.

Toisessa tapauksessa maanomistaja on Ladu Ramin isoisda, joka oli luultavasti liian vanha tyéskennelldkseen omistamallaan
maalla. Ladu Ramille myonnettiin oikeus kayttdd maata ilman, ettd hanen olisi pitdnyt antaa siitd mitdan vastineeksi. Tama
kaytantd nayttda olevan enemmankin esimerkki nautintaoikeuden lahjoittamisesta perheen sisalla kuin vuokrasopimuksesta,
johon ei kuulu vuokran maksua. Ladu Ram kéaytti maata vain rabi-kaudella ja viljeli vehnaa. Mies ei kayttanyt dieselpumppua
kastellakseen satoaan, sillda han kaivoi kastelukanavan pellolle 1ahella sijaitsevasta joesta. Kasittddksemme Ladu Ram auttoi
isdansa paivittaisissa kuluissa vastineeksi pellon kayttamisesta.

Kun Ladu Ramilta kysyttiin, miksi isoisan pitaisi suostua jarjestelyyn, han vastasi: "Miten muuten perheeni selvidisi maissisadon
jalkeen? Han tietaa, ettd minulla ei ole kasteltua maata ja han ei tarvitse koko peltoaan, joten han kutsuu minut viljelemaan
vehnaa.”

Koko Intian kattavassa tutkimuksessamme tadma oli ensimmainen kyla, jossa dokumentoimme systemaattisia altruismin muoto-
ja maanomistus- ja -kayttOsuhteissa: vastavuoroisen avun ja jakamisen suhteiden sailymista kapitalistisessa maailmassa.

Biodiversiteetti

Teknologisen kehityksen puuttuminen on tehnyt alkuperaiskansojen kylistd aarreaittoja — maatalouskasvien ja siemenien di-
versiteetin sailytyspaikkoja. Monet alkuperaiskansojen kylista eivat osallistuneet vihredan vallankumoukseen eivatka alkaneet
kayttaa erilaisia korkeasti tuottavia ja moderneja lajikkeita. Siten perinteisen sekaviljelyn harjoittaminen on sailyttanyt laajan
kirjon siemenia ja viljelykasveja. Tdma on havaittu ja dokumentoitu eri puolilla Intiaa. Vuonna 2008 teimme survey-tutkimuksen
Badharissa, adivasien kylassa Anuppurin piirikunnassa Madhya Pradeshissa. Kylassa viljeltiin paaasiassa sekaviljelyna tai keit-
tiopuutarhoissa yhteensa noin 42 lajiketta, joihin kuului laaja kirjo vilja- ja palkokasveja, vihanneksia ja 6ljysiemenia."

Metsan tuotteet

Ennen Dungariyan adivasit kerasivat metsistd mahuan kukkia, tendu-puun lehtia, hunajaa seka muita hedelmia, kukkia ja 1aa-
kekasveja. He metsastivat metsissa peltopyita, metsékanoja, janiksia, peuroja ja villisikoja. Adivasit kerasivat polttopuita seka
puuta talojen ja alkeellisten huonekalujen (lahinna sankyjen) rakentamista seka aurojen valmistamista varten.

Nykyaan adivasit keraavat metsista lahinna polttopuita seka puuta pienimuotoista rakentamista ja tyokalujen valmistamista
varten seka mahua-puun kukkia. Muita metsan tuotteita, joita kerataan pienia maaria, mutta jotka ovat tarkeita toimeentulolle,
ovat pihka, bambu-hedelméat (mukaan lukien taatelit), heind, hunaja, risiini sekad gunda, timbru ja kambar (joille emme I6ytaneet
englanninkielisia nimia!).



Kaikki haastattelemamme henkil6t lukuun ottamatta yhta kertoivat, ettéd he eivat nykyaan enaa koskaan metsastaneet ("en ole
eldessani ndhnyt villisikaa”), mutta he sanoivat nain varmaankin viranomaisten pelossa. Tendu-puun lehtien kerdaminen ei enda
ole tulonlahde. Meille kerrottiin, ettd tendu-lehtien ostaja tuli kyladn viimeksi viisi vuotta sitten (jotkut kertoivat viime kerrasta
olleen kymmenen vuotta).

Mahua-viinan valmistaminen: Upota mahua-puun kukat veteen metalliseen astiaan. Peité astia ja anna kukkien
liota. Sekoita joukkoon karkeaa palmusokeria. Tislaa yhdeksdnnen tai kymmenennen liotuspdivén jalkeen.

Polttopuun hakkaaminen metsasta ja sen myyminen Kotran markkinoilla on hyvin ty6l&asta. Buri Laoor on noin 35- tai 36-vuotias
ja asuu aviomiehensa Rupan seka kolmen poikansa ja kolmen tyttarensa kanssa. Heidan vanhin poikansa Sailu on 22-vuotias.
Nuorimmalla lapsista, tytar Gewarilla, on ikda 24 kuukautta. Edellisend vuonna Rupa hakkasi polttopuita noin 183 paivana, ja
Buri hakkasi polttopuita 23 paivana. Buri myi noin 80 nippua polttopuita Kotrassa.

Buri kertoi heidan kotitaloudestaan survey-tutkimuksen haastatteluja tehneille opiskelijoille paivista, joina han myi polttopuita.
Han lahti kotoaan Thalasta keskiy6lld mukanaan lastillinen puita, joita han kantoi paansa paalla. Mies myi nipun 30 rupialla
(makeiskaupan omistajalle Kotran markkinoilla) niin nopeasti kuin pystyi ja palasi kotiin keskipdivaan mennessa. Matkalla hanen
piti valtelld metsahallituksen viranomaisia, koska he vaatisivat sadan rupian sakkoa, jos saisivat hanet kiinni metsien suojelualu-
eelta hakatun puun hallussapidosta.

Viljelyalueen laajentaminen heijastaa metsista seka yhteisomistuksessa olevista resursseita saatavien tulojen ja toimeentulon
laskua. Lakshman Dungi, Kisan Sabhan aktivisti kylassa, nédkee hyvin selkeéasti kdyhyyden ja metsien hupenemisen valisen
suhteen: "Me olemme koyhia, joten kaadamme metsia raivataksemme metsaa ja myydaksemme polttopuita. Metsat harvene-
vat, sateet vahenevat ja maataloudesta ja metsistda saamamme tulot laskevat yha enemman.”

Intian vuoden 2008 metsalain (The Scheduled Tribes and Other Traditional Forest Dwellers

(Recognition of Forest Rights) Act) vastustaminen kapeasta "ymparistonakokulmasta” tarkasteltuna vaikuttaa kaksin verroin
sisallottomaltd adivasienemmistoisen kylan ndkdkulmasta katsottuna. Asian ydinhan ei varmastikaan voi olla se, ettd metsia
voidaan suojella ainoastaan, jos ne "pelastetaan” adivaseilta. Sen sijaan metsia ei voida suojella, jollei turvata niiden ihmisten
oikeuksia, joiden toimeentulo ja paivittainen kulutus riippuvat metsista.

Tulot ja varat

Intian adivasivaest6 — talonpojat, metsasta ja muista yhteisomaisuudessa olevista luonnonvaroista elavat, maaseudun ruumiil-
lista tyota tekevat ja kaupunkien kouluttamattomat siirtotydlaiset — ovat Intian tydvoimareservin kdyhimpia rivimiehia.

On usein vaikeaa soveltaa painojen, pinta-alan ja volyymien standardeja alueilla, joissa kaupallistuminen ja teknologinen muu-
tos ovat vahaisia, ja erityisesti ostettujen tuotantopanosten maara on alhainen ja toimentulon riippuvuus kerailysta suuri. Taman
vuoksi oli vaikea laskea kotitalouksien tuloja — rahatuloja ja muita tuloja — millaan erittain tarkalla (tai kvantitatiivisesti tasmalli-
selld) kustannuslaskennan metodilla.

Oli mahdotonta maarittda, kuinka paljon maata kukin kotitalous piti kesannolla (tai kuinka paljon maata ne ylipaataan omistivat),
satojen fyysisen bruttotuoton maaraa, biologisten tuotantopanosten maaraa tai kaytetyn tydajan maaraa. Kun mitataan metsien



tuotteista saatavia tuloja eli eri tuotteiden fyysisia maaria ja niiden markkina-arvoja, tasmallisten arvojen maarittamisesta tulee
erittain hankalaa, kuten voi kuvitella. Palkkatoista julkisten téiden tydmailla ansaittuja ansioita on helpompi mitata sdanndllises-
ti. Palkkatyon tapauksissa ongelmia aiheuttivat muistaminen seka urakkahintojen muuntaminen maksuksi tydajan mukaan ja
kokonaisansioiksi.

Joka tapauksessa tulot olivat erittdin matalia. Useimmat kotitaloudet ansaitsivat vain noin 100-120 rupiaa (1.4—1.7 euroa)
henkea kohti kuukaudessa (lukuun ottamatta metsastad saatavia tuotteita).’® Tuloista 60 prosenttia tai yli tuli julkisista toista,
erityisesti teiden rakentamisesta, seka palkoista, joita ansaittiin tilapaisina siirtotyolaisina Gujaratissa puuvillapelloilla ja raken-
nustyomailla.

Haastattelumme osoittivat, ettd edellisena vuonna (2006—2007) Dungariyan tydlaiset olivat tydskennelleet tietydmailla, kaiva-
neet patoja ja vedenkeruujarjestelmia seka tehneet muita maatéita. Survey-tutkimuksen aikaan kansallisen maaseudun tyol-
lisyystakuuohjelman (National Rural Employment Guarantee Scheme, NREGS) ty6t olivat kdynnissa. Ohjelmaa ei johtanut
yksityinen urakoitsija, vaan sita valvoi mies, joka oli entinen yksityinen urakoitsija ja jonka vastuulla olivat ohjelman ty6kortit. Han
kertoi meille huonoista palkoista, joita ohjelmassa maksettiin. Koska tyd oli urakkatyéta, useimpina paivina tyéntekija ansaitsi
vain noin 28-35 rupiaa paivassa. Tyo oli raskasta ja tydlasta. Miehet kaivoivat ojia. Riveihin jarjestaytyneet naiset heittivat korilli-
sen hiekkaa toisilleen, kunnes rivin viimeinen tyhjensi hiekkakorin paikkaan, josta tulisi Dungariya Thalan osavaltion valtatiehen
yhdistava tie.

Kaikesta palkan riittdamattdmyydesta ja raadannasta huolimatta maaseudun tydllisyystakuuohjelmasta oli tullut tarkein vuosit-
taisten tulojen Iahde monille kotitalouksille — viimeinen suoja taytta katastrofia vastaan. Kaksi viimeaikoina saadettya lakia ovat
poliittisesti erittdin merkittavia Dungariyan asukkaille: the National Rural Employment Guarantee Act -laki ja the Scheduled Tribe
and Other Traditional Forest Dwellers (Recognition of Forest Rights) Act -laki. Intian vasemmiston interventio ja taistelu parla-
mentissa seka sen ulkopuolella on selkeasti johtanut kummankin lain olemassaoloon ja nykyiseen sisaltoon.

Suuri joukko tyo6laisia muuttaa tydn perassa Gujaratiin tydskennellakseen rakennustydmailla tai puuvillapelloilla. Puuvillan poi-
mijat ansaitsivat 40 rupiaa paivassa seka annoksen keitettyja vihanneksia tai 35 rupiaa paivassa, jos he paattivat ottaa myos
linsseja ja rotia (leipaa) syddakseen. On hammastyttavaa, kuinka nuoria Gujaratiin téihin I&htevat lapset voivat olla. Ladu Ram
lahetti kaksi poikaansa, 9-vuotiaan Kalyanin ja 12-vuotiaan Chetanin, yhdessa kylasta lahteneen ryhman kanssa tyéskentele-
maan Gujaratiin 30 paivaksi. Heidan kummankin piti ansaita 35 rupiaa paivassa. Matka oli Kalyanin ensimmainen ja Chetanin
toinen. Kun he palasivat kylaan, kumpikin heista oli sdastanyt 800 rupiaa, jotka he antoivat vanhemmilleen. Lehdist6 raportoi,
etta lapsia lahetetdaan yha Dungariyan kylan alueelta siirtotydlaisiksi Gujaratin puuvillapelloille, ja ettd matalat palkat seka tyr-
mistyttavat tydolot ovat yha arkipaivaa.®

Kotitalouksien varallisuus

Dungariyan kylassa tulokdyhyys yhdistyy myds varallisuutta mittaavaan kdyhyyteen. Kaikissa muissa paitsi kolmessa kotita-
loudessa — jauhomyllarin, pikkukauppiaan seka entisen julkisten tdiden urakoitsijan ja maastoauton omistajan - varallisuus ol
vahaista ja sen arvo alhaista.

Tarkeimmat kotitalouksien varat olivat paaasiallisesti hyddykkeitd, joista ei kayty kauppaa: maatalousmaata, majoja ja karjasuo-
jia. Useimpien majojen seinat oli tehty puusta ja mudasta, mudasta ja kivesta tai mudasta ja oljista. Vain kolmella taloudella oli
seinissa jonkin verran sementtia. Kymmenta taloutta lukuun ottamatta kaikilla oli maalattiat.



valokuva: V.K. Ramachandran

Koska kylassa ei ollut sdhkoa, siella ei ollut televisioita tai sahkolla toimivia kodinkoneita. Yhdella kotitalouksista (jauhomyllyn
omistajalla) oli skootteri, yhdella vanha maastoauto, 11 omisti polkupydria ja lopuilla ei ollut mitdan yksityistd kulkuvalinetta.
Huonekaluna oli joko heteka tai sanky.

Kotitalouksien tarkeita varoja olivat niiden yllapitdmat ruokakasvien, maissin, vehnan tai palkokasvien ja jyvien varastot. Varas-
tojen maarat vaihtelivat huomattavasti kahdesta kilosta green gram -papua tuhanteen kiloon vehna3, joka oli tosin harvinainen
tapaus. 82 kotitaloudella oli vehnavarastoja (mediaanimaara oli 100 kiloa), 16 taloudella oli maissivarastoja (mediaanimaara
kymmenen kiloa) ja 10 taloudella oli black gram- tai red gram -palkokasveja (keskimaarainen omistus oli 5,3 kiloa).

Terveys, koulutus ja perusmukavuudet

Voiko Intiassa olla alueita, jossa tilanne terveydenhuollon ja koulutuksen seka kotitalouksien perusmukavuuksien kohdalla on
huonompi kuin Dungariyassa? Kylassa ei ole sédhkoa tai vessoja. Yhdessé@kaan talossa ei ole juoksevaa vettd. Kasipumput,
joilla vettd nostetaan, voivat sijaita yli puolen kilometrin paassa ihmisten asuinpaikoista. Kun pumput menevat rikki, voi menna
viikkoja ennen kuin ne korjataan. Joen vettd kaytetaan kaikkiin muihin tarkoituksiin paitsi juomavedeksi. Kun asukkaat eivat voi
kayttaa rikkindisid kasipumppuja juomaveden hankkimiseksi, he kaivavat kuoppia joenuoman hiekkaan ja suodattavat vettd
juotavakseen.



Kylassa nayttaa esiintyvan endeeminen ihotauti, jossa iho muuttuu ensin kuivaksi ja suomuiseksi, sitten kipeaksi ja lopulta iho
on markivien haavojen peitossa. Kisan Sabhan organisaattori Ladu Ram Dungri sanoo, etta tauti johtuu siita, etta Iahes koko
vuoden ajan kaytettava vesi seisoo paikallaan ja keraantyy lammikoihin joenuoman varteen. Toiset sanovat, etta joen ylajuok-
sun kemikaalit saastuttavat joen veden. Kylassa ei ole valtion yllapitdmaa neuvolaa tai koulutettua 13akaria. Sairaita lapsia ei
vieda Kotraan ladkariin, koska se on liian kallista.

Taulukko 4. Yli 6-vuotiaiden lukutaitoaste prosenteissa sosiaaliryhman mukaan, Dungariyan kyla, 2006—2007.

Sosiaaliryhma Miehet Najset Yhteensi
A kuPﬂ:als_kansat 2 9 |
uut 9() 67 85
2 10 20

nsa . 1
Lahde: survey-tutkimuksen aineisto

Taulukko 5. Yli 15-vuotiaiden koulutuksen pituus vuosissa, mediaaniarvot, Dungariyan kyla, toukokuu 2007.
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Taulukko 6. Yli 15-vuotiaiden koulutuksen pituus vuosissa, Dungariyan kyla, toukokuu 2007.
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L&hde: survey-tutkimuksen aineisto

Tilastot taulukoissa 4, 5 ja 6 kerattiin Intian itsendisyyden 60-vuotispaivana. Olisiko mikaan tuomitsevampi yhteenveto kuin kou-
lutuksen tila Dungariyan kylassa?

. Kaikista 7-vuotiaista ja sitd vanhemmista alkuperaiskansoihin kuuluneista asukkaista vain 18 prosenttia — 26 prosenttia
miehista ja 9 prosenttia naisista — oli lukutaitoisia.

*  Alkuperaiskansojen keskuudessa — seka miesten ettad naisten — henkildiden koulutuksen pituuden mediaaniarvo vuosissa
oli nolla.

*  Vain yksi kaikista yli 15-vuotiaista alkuperaiskansoihin kuuluvista naisista oli opiskellut kuudetta luokkaa pidemmalle. Ku-
kaan heista ei ollut opiskellut kahdeksatta luokkaa pidemmalle.



Listaa voisi jatkaa. Jos tdma on menneisyys, taulukon 7 tiedot koulunkayntiasteen tilastoista eivat anna paljon uskoa tulevai-
suuteen.

Taulukko 7. Alkuperaiskansojen lasten koulunkayntiaste prosenteissa, Dungariyan kyla, toukokuu 2007.

Ikiryhma ] Alkuperaiskansojen lapset .
Pojat Tytot i Yhteensa
6—12-vuotiaat 338 20 29

L&hde: survey-tutkimuksen aineisto

Koulunkayntiasteen luvut olivat kauhistuttavat. Taulukon 7 tiedot osoittavat, ettad kaikista 6—12-vuotiaista alkuperaiskansojen
lapsista vain 29 prosenttia — 38 prosenttia pojista ja 20 prosenttia tytdistd — kavi koulua. Kun vierailimme kylassa, useat lapset
leikkivat alasti kodeissaan. He olivat laihoja, heilld oli markivid haavoja ja huonokuntoiset hiukset. Kuten keratyt tilastotiedot
osoittavat, kylan peruskoulu on taysin epaonnistunut houkuttelemaan lapset kouluun ja saamaan heidat pysymaan koulussa.
Koulussa on yhteensa viisi luokkaa ja kaksi opettajaa. Kylalaiset eivat luota kumpaankaan. Thalan alueella ei ole koulua.

Julkinen ruuan jakelujarjestelma Dungariyassa

Vasemmistopuolueet ja vasemmistolaiset tutkijat ovat tuominneet hintasdanndstellyn ruuan osto-oikeuksien kapean kohdenta-
misen, mika aloitettiin talouden liberalisoinnin seurauksena. Heiddn mukaansa tdma politiikka sulkee ulkopuolelleen kaikkein
kéyhimmat ihmiset ja rydstaa Intian vaestén enemmistélta oikeuden ruokaan.?® Dungariya tarjoaa erityisen hirvittdvan esimerkin
siitd, miten hintasdénndstellyn ruuan osto-oikeuksien kohdentaminen, jonka pitaisi toimia "tehokkuuden” takaavana toimintata-
pana, ndannyttaa kdyhimmat nalkaan.

Kolmea kotitaloutta lukuun ottamatta jokainen kotitalous Dungariyassa on kdyha milla tahansa tulokdyhyyden standardilla mi-
tattuna. Siitd huolimatta 68 kotitaloutta 110 kotitaloudesta on luokiteltu olevan kéyhyysrajan ylapuolella, ja viisi kotitaloutta ei ole
saanut yhtdkaan ostokorttia. Siten talla luokittelulla 66 prosenttia kylan vaestdsta on suljettu julkisen ruuan jakelujarjestelman
(Public Distribution System, PDS) ulkopuolelle.

*  Navan Lal Pargi (28) ja hdnen vaimonsa Amiya (22) asuvat kuuden hengen kotitaloudessa. Heilld on hallussaan 1,6 eekke-
rid (0,6 ha) maata, joka on jotenkuten kasteltua. He tydskentelevat maallaan seka ruumiillisen tydntekijéina tietydmailla. Heidan
vanhin lapsensa, 6-vuotias poika Machhru Lal, ei kdy koulua, vaan paimentaa perheen viittd vuohta. Perheen tulot ovat alle
200 rupiaa (2,9e) henked kohti kuukaudessa (ei sisélla metsistd saatavaa raha- tai muuta tuloa). Virallinen kéyhyysraja oli noin
360 rupiaa henkea kohti kuukaudessa. Perheelle annettiin "kdyhyysrajan yldpuolella” -ostokortti ja siten heidat kdytanndllisesti
katsoen suljettiin ruuan julkisen jakelujarjestelman ulkopuolelle.

*  Miriya Bhumbariya (39) ja hdnen vaimonsa Sehana (34) asuvat seitseman hengen kotitaloudessa. He viljelevat kotitalo-
utensa hallinnassa olevaa noin 1,07 eekkerin (0,4 ha) kokoista maata, jolla ei ole kastelua. He myds tydskentelevat urakka-
palkalla ruumiillisen tydntekij6ind kansallisen tydllisyystakuuohjelman tydmailla. Perheen henkea kohti lasketut tulot ovat alle
100 rupiaa kuukaudessa (ei sisalla metsistd saatavaa raha- tai muuta tuloa). Heidan kotitaloutensa on luokiteltu "kdyhyysrajan
ylapuolelle” kuuluvaksi.



. Gujra Bhumbariyan (58) ja hanen vaimonsa Sitnin (55) lapset ovat avioituneet ja perustaneet omat kotinsa. Pariskunta vil-
jelee 0,8 eekkerin (0,3 ha) kokoista hallussaan olevaa maata. Edellisena vuonna Sitni tydskenteli myds maataloustdiden ohella
julkisten téiden tydmailla. He ovat erittdin kdyhia, ja Gujra on erittdin sairas. Opiskelijat, jotka haastattelivat heidan kotitalout-
taan, kirjoittivat muistiin, ettd Gujra "makasi hetekalla huutaen tuskasta”. Han oli kaynyt kerran laakarissa Kotrassa, mutta ha-
nella ei ollut varaa maksaa laakarinhoitoa. (Dungariyassa ei ole julkista tai yksityista terveydenhuoltoa). Gujran ja Sitnin talous
on virallisesti luokiteltu kuuluvan "kéyhyysrajan ylapuolelle”.

Kotitalouksien taydellisen tunteettomasta luokittelusta kéyhyysrajan yla- ja alapuolelle kuuluviksi ja kdyhimpien sulkemisesta
julkisen jakelujarjestelman ulkopuolelle voisi antaa monia muitakin esimerkkeja.

valokuva: V.K. Ramachandran




Dungariya on kyla alueella, jonka asukkailla on kunnioitettu asema brittien siirtomaavaltaa ja Rajputien feodalismia vastustaneis-
sa taisteluissa. Kuitenkin 60 vuotta Intian itsenaistymisen jalkeen Dungariyan kyla edustaa tapaustutkimusta Intian hallitsevien
luokkien menettelytapojen pahimmista seurauksista. Tana paivana kyla elaa akuutissa koyhyydessa milla tahansa tavalla koy-
hyyttd mitataankaan — tulojen, koulutuksen, terveyden tai modernin elaman perusmukavuuksien saavutettavuuden mukaan.
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Intian alkuperaiskansat
kehityksen ja globalisaation puristuksessa

Anita Kelles-Viitanen

"Kehityksen sijasta olisi tdrkedmpéaéa puhua
vallan ja resurssien oikeudenmukaisesta jakautumisesta.”
(Teppo Eskelinen 2009)

Globaali vapaakauppa jatkaa aikaisempaa luonnon valloitusta anastamalla alkuperaiskansojen maat ja luonnonresurssit seka
ajamalla heidat pois perinteisilta nautinta-alueiltaan. Moni tutkija nimittda tata uuskolonialismiksi. Se nakyy myds ymparisto- ja
ilmastopolitiikassa.

Intiassa Britannian siitomaavalta siirsi Intiaan omia kaytantdjaan. Emamaassaan se oli vahvistanut kapitalistista padoman muo-
dostusta valtaamalla yhteisomistuksessa ja kdyhien kaytdssa olleet maat.

Ison-Britannian siitomaavallan harjoittama talouspolitiikka ja hallinto tuhosi monien alkuperaiskansojen elamanmuodot. Kapi-
talismi kaikkina aikoina - myos nykyisen uusliberalismin hahmossaan - ei vain luo uusia liiketoiminnan mahdollisuuksia, vaan
my0s tuhoaa ja runtelee vanhoja elinkeinoja. Se on vuosisatojen ajan ollut Intian alkuperaiskansojen kohtalo. Intian hallituksen
(Planning Commission) mukaan puoli miljoonaa adivasia on menettanyt puoli miljoonaa hehtaaria maastaan ulkopuolisille. Ko-
lonialismi polki myos jalkoihinsa alkuperaiskulttuurien suku- ja heimosidokset. Naisten taloudelliselle roolille oltiin sokeita.

Alkuperaiskansojen nykyisia ongelmia ja niihin vaikuttavia rakenteita onkin tutkittava historiallisten kehityskulkujen, kolonialis-
min ja jo 1700-luvulla kdynnistyneen globaalin kaupan valossa.

Sosiaalitieteilla on siina tarkea rooli. On selvitettdvd modernia talous- ja kehitysmallia ja sitd miten se vaikuttaa alkuperais-
kansojen oikeuksiin ja elamanedellytyksiin. Nykyinen kehitysmalli on monen mielesta kriisissa (Rist 1997; Benn 2004; Fine,
Lapavitsas, Pincus 2000; Nederveen 2001; Comaroff ja Comaroff 2005; Addo 1996). Markkinauskon katsotaan korvanneen
yhteiskunnallista kehitysta tukevan aikaisemman kehitysmallin. Se on kaapannut myds kestavan kehityksen agendan, alistaen
sen yhteiskunta- ja ymparistopilarit talouden valjaisiin.

Vapaiden markkinoiden avulla luvataan poistaa kdyhyys koko maailmasta. Tata agendaa ovat lahteneet ajamaan kehitysrahoi-
tuslaitokset, osin myds YK-jarjestot. Vaikka uusliberalistinen talouspolitiikka esiintyy edistyksen airuena ja "messiaana”, luvaten
kéyhien pelastusta ja ihmisoikeuksia, hyvinvointia ja demokratiaa, kaytanndssa se McCarthyn mukaan (2007) tukee Iahes kan-
nibalistista padoman kasaamista. Kéyhien sijasta se suojelee ulkomaisia investoijia, kaupallistaa ja esineellistda luontoa seka
estdd tehokasta sosiaalista lainsaadant6a. Se kuitenkin tarvitsee kdyhia: taatakseen halvimmat mahdolliset tykustannukset.



Se tarvitsee kdyhia korruptoituneitakin mai-
ta taatakseen verohelpotuksia ja saastoja
ymparistokustannuksissa. Se tarvitsee al-
kuperaiskansojen luonnonvarat maksimoi-
dakseen monikansallisten yhtididen voitot.

Sosiaalitutkimuksen on myoés selvitettava
edellytyksia vaihtoehtoiselle kehitykselle.
Tutkimus ei saa ajautua vain vallalla olevan
uusklassisen talous- ja kehitysmallin apurik-
si. Painvastoin on selvitettava, miten rahan
valta on syrjayttdmassa muut arvot ja miten
se jatkaa luonnon ja julkisten resurssien
valloitustaan. On selvitettava eriarvoistavat
rakenteet ja prosessit, jotka luovat kdyhyyt-
ta ja syrjaytymista. On naytettava millaista
jalked nykyinen malli jattda ruohonjuuri- ja
asfalttitasoille.

Alkuperaiskansojen historian tuntemus ja
heidan ongelmiensa lapivalaisu auttaa ra-
kentamaan perustuksia myos uudelle kehi-
tysmallille, joka ei - Herman Dalya (1996)
lainaten - sekoita laadullista kehitystad maa-
rélliseen kasvuun, ja joka toimii maapal-
lon ja sen resurssien rajoissa ottaen myds |
tulevat sukupolvet huomioon. Nykyisten
ilmasto- ja ymparistduhkien edessa alku-
peraiskansojen elamanmuodosta voi myoés
etsia aineksia kestavan kehityksen mallin
rakentamiseen. Oppiaksemme alkuperais-
kansoilta meidan on kuitenkin muutettava
vanhentuneita asenteitamme, jotka tulevat kolonialismin historiasta. Alkuperaiskansoilla on pitka historia ja elavd muuttuva
perinne. Ne eivat ole vain jaanne historiasta, kuten yleisesti luullaan. Painvastoin ne tulevat tulevaisuudesta.

Intian monimuotoiset alkuperidiskansat

Intian alkuperaiskansat eivat ole yhtenainen ryhma, vaikka niilla onkin monia yhtalaisyyksia. Vuoden 2001 vaestonlaskennan
mukaan Intiassa oli 84.33 miljoonaa alkuperaiskansalaista. Heistd kaytetdan kolmea termia: ‘indigenous peoples’ (erityisesti
Koillis-Intiassa); 'scheduled tribes’ niista heimoista, jotka sisaltyvat valtion pitamaan kiintidluetteloon seka ’adivasis’ eli adivasit
kuvaamaan kaikkia muita kuin Koillis-Intian heimoja.



Osa Intian alkuperaiskansoista, erityisesti Koillis-Intiassa, on onnistunut saamaan itselleen hallinnollisen autonomian. Suurin
osa kuitenkin kamppailee kulttuurisen autonomiansa puolesta. Osa niista on historian my6ta havinnyt tdman taistelun ja pro-
letarisoitunut osaksi muita kdyhia. Suuri osa on kuitenkin sailyttanyt ainakin osia kulttuuristaan ja moni on ryhtynyt myds sita
aktiivisesti edistamaan.

Alkuperaiskansat asuvat maantieteellisesti marginaaleilla alueilla. Nekin vaihtelevat Rajasthanin aavikosta, Lansi-Bengalin sa-
vanneihin ja Himachal-Pradeshin vuoristoon. Elinkeinot ovat sopeutuneet ymparistéon. Osa on koko-paimentolaisia tai vuoden-
ajan mukaan muuttavia puolipaimentolaisia. Moni saa elinkeinonsa metsasta ja sen sivutuotteista, puutarhanhoidosta, maata-
loudesta, karjanhoidosta ja pienelaimistd seka metsastyksesta, kerailytaloudesta ja kalastuksesta. Palkkatyodlaisyys on myds
yleista. Eri elinkeinot eivat valttamatta sulje toisiaan pois, vaan ovat usein paallekkaisia tai vuoroittaisia. Selviytymiskeinona on
tarve saada elanto kokoon monista eri lahteista.

Intian - kuten monien muidenkin maiden - alkuperaiskansat ovat yliedustettuina kdyhien joukossa. Kun kdyhyys koko Intian
vaeston joukossa oli 40 %, samaan aikaan vuosina 1983-84 (Planning Commission tilasto) eli 94 % kiintidheimoista (scheduled
tribes) kdyhyysrajan alapuolella. Tilanne oli huonompi kuin kastittomilla (scheduled castes), joista 58 % eli kdyhyysrajan ala-
puolella.

Alkuperaiskansojen kdyhyydesta kuitenkin viela kiistellaan, silla kdyhyysohjelmissa kaytetyt tavanomaiset mittarit eivat taysin
vangitse alkuperaiskansojen koyhyytta, eivatka tavoita luonnon moninaisuuteen liittyvaa vaurautta. Ne eivat myoskaan pysty
vangitsemaan heimojen haavoittuvuutta ja kdyhyytta luovia noidankehia. Kaikki ne ovat heikenténeet alkuperaiskansojen ta-
loutta ja heidan oikeuksiaan. Toisaalta on myds merkkeja siita, ettd ainakin joillakin alueilla alkuperaiskansat selviavat valtava-
estd6ad paremmin. Choudharyn mukaan (2009) maanviljelijdiden itsemurhia esiintyi puolta vihemman alkuperaiskansoilla. Asia
kaipaa kuitenkin tarkempaa selvitysta.

Intian alkuperaiskansat ovat kautta aikojen elaneet muiden ryhmien rinnalla, joskus tosin varsin vahaisten kontaktien varassa.
Monet niista joutuivat kuitenkin yllattden ja valmistautumatta kohtaamaan kolonialistis-kapitalistisen yhteiskuntajarjestelman.
Lahetyskoulut ja myéhemmin muu koululaitos ovat myo6s vaikuttaneet alkuperaiskansoihin. Govind Kelkarin mukaan (2009)
ne ovat tukahduttaneet heimojen omaa ajattelua ja kulttuurisia kaytantoja. Alkuperaiskansat ovat olleet valtavaeston, etenkin
hindujen sulattamispyrkimysten kohteina. Hindut ovat pyrkineet sijoittamaan heimot kastijarjestelmaan perustuvan hierarkkisen
luokkayhteiskunnan pahnan pohjimmaiseksi.

Alkuperdiskansojen naisten parempi asema?

Myds naisten asema on vaihdellut eri alkuperaisyhteisdissa. Yksi vaihtelua synnyttava tekija on heimon patrilineaalisuus ja mat-
rilineaalisuus. Useimmat heimot ovat patrilineaalisia. Matrilineaalisia heimoja tavataan Koillis-Intiassa, erityisesti Meghalayassa.
Niitd ovat perinteisesti olleet khasi-, jaintia-, lalung-, rabha- ja gharo-heimot.

Matrilineaalisilla heimoilla perimys siirtyy aidin puoleista sukulinjaa pitkin. Matrilineaalisuutta ei tule sekoittaa matriarkaattiin,
jossa naiset dominoivat miehia. Monille matrilineaalisille heimoille on tunnusomaista se, etta vaikka miehet johtavat heimoneu-
vostoja, heidan johtajuutensa periytyy aidin puolelta tyttarelle. Sama koski khasien kuninkuutta. Kuningas ei voinut siirtda kruu-
nua pojalleen, vaan hanen oli annettava se nuoremman sisarensa pojalle. Taman kaytannon katsotaan edistaneen sukupuolten
valista neuvonpitoa. Khasi-miehet ja -naiset paattivat asioista yhdessa ja miehet konsultoivat vaimojaan ennen kuin danestivat
neuvostoissa. Sen, ettd miesten valta periytyi naisilta, katsotaan luoneen tasa-arvoista vallankayttéa sukupuolten valille.



Monet tutkijat (Agarwal 1994; Arun 2008; Kelkar 2008; Nathan 2004b; Fernandes 2008) ovat yhtad mielta siita, etta alkuperais-
kansojen naiset ovat edelleenkin valtavdeston naisia paremmassa asemassa. Nain sanoo esimerkiksi Intian naisten asemaa
tutkinut Bina Agarwal (1994, 154):

"Maa oli yhteisomistuksessa, mutta naiset perivat kaiken muun omaisuuden. Ylipdataan heilla oli vahva taloudellinen ja sosiaa-
linen asema: heilld oli kdyttdoikeus yhteismaahan, heilld oli matrilineaalisen asumismuodon takaama turva, heilld oli paarooli
maataloustuotannossa, he paattivat rahan kaytdsta ja maatalouden ylijddmasta, ja heilld oli myds sukupuolielamaan liittyvia
suuria vapauksia. Oikeudellinen paatantavalta oli kuitenkin miehilla.”
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Agarwalin huomiot koskevat matrilineaalisia gharo-naisia. Tutkijoiden mukaan myds patrilineaalisissa yhteisdissa naiset ovat
tasa-arvoisempia. Nain on esimerkiksi patrilineaalisen naga-heimon naisten kohdalla. Vaikka naisilla ei ollut perimysoikeutta ku-
ten gharoilla, he vaikuttivat merkittavasti talouteen. Heilla oli myds keskeinen rooli maataloustuotannossa. Alkuperaiskansojen
naislesket ovat myos - toisin kuin hindulesket - voineet menna uusiin naimisiin. Muitakin sosiaalisia tabuja esiintyy vdhemman.

Yhtena merkkina alkuperaisheimojen naisten paremmasta asemasta pidetdan morsiamen suvulle maksettavia myétajaisia (bri-
de price). Ne ovat olleet yleisia alkuperaiskansoilla sulhasen suvulle maksettavien myétajaisten sijasta (dowry). Tama myota-
jaiskaytanto vahvistaa naisen asemaa ja on merkki siita, etta naisten tydpanosta arvostetaan ja sita tarvitaan. Huolestuttavaa
on, etta tdma instituutio on vahitellen korvautumassa hindujen naisten asemaa vahattelevalla myoétajaiskaytannolla (Fernandes
and Menon 1987).

Alkuperaiskansojen naisten asema on ajan my6ta muuttunut. Osa matrilineaalisten yhteis6jen miehista on alkanut tuntea alem-
muutta omaa kulttuuriaan kohtaan. He ovat alkaneet uskoa, ettd heidan matrilineaalinen yhteiskuntansa on takapajuinen ja
kulttuurinsa sivistymaton. He haluavat olla "moderneja”. Eika se ole ihme tilanteessa, jossa valtavaestd nakee alkuperaiskan-
sojen tavat arvottomina ja “vaarina“. Kun muut nahdaan parempina, aletaan jaljitelld muiden tapoja ja arvoja. Se haurastuttaa
yksildiden ja kansojen identiteettia ja muokkaa maaperaa alistumiselle.

Lalung- ja dimasa-heimot ovat jo tehneet kompromisseja ja muuttaneet perimyksen kaksipuoliseksi. Rabha-heimo on omak-
sunut isanpuoleisen perimysjarjestelman. Gharojen kohdalla maatalouden muutos on vaikuttanut naisten asemaan. He ovat
ryhtyneet viljelemaan kaupallisia viljalajikkeita ja sen my6ta siirtyneet yksityiseen maanomistukseen. Muutos on johtanut yhtei-
séllisen tasa-arvon rapautumiseen ja yhteiskuntaluokkien muodostumiseen. Samanlainen prosessi on tapahtunut myos Assa-
min dimasa- ja Arunachal Pradeshin aka-heimolla. Khasi-naistenkin perimysjarjestelmasta on enaa vain rippeet jaljella. Siita
huolimatta se tukee yha naisten suhteellisesti parempaa asemaa. (Nathan 2004b)

Naisten suhteellisesti vahvemman aseman puolesta puhuvat myés tilastot. Vuoden 2001 vaestélaskennan mukaan alkuperais-
vaeston naisten lukumaara miehiin verrattuna (972/1000) oli huomattavasti enemman kuin valtavaestélla (927/1000). Tilanne on
kuitenkin heikkenemassa, silla vuonna 1991 vastaava luku alkuperaisvaeston parissa oli 982. Yhtena syyna on pidetty adivasi-
naisten terveyspalvelujen puutteesta johtuvaa korkeampaa kuolleisuutta. Anemia ja aliravitsemus rehottavat. Lapsikuolleisuus
on myods korkea. Adivasi-naisten lukutaitoprosentti (18,2) on paljon alhaisempi kuin muilla naisilla (39,2). Kaikki nama luvut
katkevat alleen syrjivan muutosprosessin ja siitomaa-ajan perinnon.

Kolonialismin vaikutukset

Naisten asemaa on tarkasteltava alkuperaiskansojen kehityshistorian ja kolonialismin nakdkulmasta. Nykyisia alkuperaiskan-
sojen naisten oikeuksiin liittyvia kiistojakaan ei voi taysin ymmartaa vain puhumalla miesten ja naisten oikeuksista ja niiden
eroista.

Intian korkein oikeus teki hiljattain paatdksen, jolla se antoi kahdelle adivasi-naiselle oikeuden maa-alueisiin. Se katsoi, etta
Intian perustuslailliset oikeudet kuuluvat myds heille. Jharkhandin heimojohtajat kuitenkin tuomitsivat paatdoksen. Heidan mu-
kaansa yksil6lliset oikeudet sotivat adivasien yhteisollisia jakamattomia oikeuksia vastaan. He katsoivat, ettéd oikeudenpaatos
luo hajaannusta adivasiyhteison sisalle. Heimojohtajat korostivat myos sita, ettd naisilla on parempi asema ja arvostus yhteison
sisalla ja ettd maaoikeuksia ei voi tulkita irrallaan yhteisollisesta heimokontekstista ja kulttuurista. Heidan mielestaan naisten yk-



siléllisten maaoikeuksien my6ta maaoikeudet alkaisivat siirtya varakkaille yhteisoén jasenille, kauppiaille ja muille ulkopuolisille.
Monin paikoin nain on jo tapahtunut ja siksi heimojohtajien huoli on aiheellinen.

Alkuperaiskansojen perinteiset oikeuskasitykset ja kirjoittamaton laki olivat ristiriidassa brittien lainsdadannén kanssa. Siirto-
maaisantien laissa maa nahtiin hyddykkeena, kun taas alkuperaiskansoille se oli ekosysteemi, jonka keskidssa vaikutti paikallis-
yhteis6. Alkuperaisheimot kohtelivat maata ja luonnonresursseja uudistuvana luonnonvarana. Heidan kulttuurinsa ja taloutensa
tuki kestavyytta. Luonto nahtiin elavana, aktiivisena, jopa hoivaavana ja henkisena.

Alkuperaiskansojen luontokasitys ei rajoittunut vain luontoon, vaan siihen kuului myds ihminen ja hanen sosiaaliset suhteensa.
Yhteison jasenet olivat suhteellisen tasa-arvoisia, silla yhteiskunta oli luokaton. Yhteista etua korostettiin. Ei riittanyt, etta jokai-
nen perhe sai osansa, vaan luonnonvarat kuuluivat myds seuraaville sukupolville. Jos ylijgamaa tuli, se jaettiin muille. Varojen
kasaamisesta ei saanut yhteiskunnallista arvostusta. Sita sai vain jakamalla muille omastaan. Sen saattoi tehda myos - kuten
nagat - jarjestamalla suuria potlach-pirskeita. Lahetyssaarnaajat pitivat niitd pakanallisina ja pyrkivat kitkemaan ne pois. Nain
he olivat Nathanin mukaan tukemassa padoman kasautumista ja sitd kautta luokkayhteiskunnan muodostumista ja luokkien
eriarvoistumista. (Fernandes 2008; Nathan 2004b).

Alkuperaiskansojen eetosta leimasi kokonaisvaltaisuus, jossa elaman eri alueet punoutuivat elimellisesti toisiinsa. Onkin ar-
veltu, etta juuri tdma alkuperaiskulttuurin luonne johti konfliktiin toisenlaista taloutta harjoittavan yhteiskunnan kanssa. Se oli
ristiriidassa myds kapitalismin hengen kanssa.

Kolonialistit eivat tunnustaneet perinteista maiden yhteisomistusta ja nautintaoikeutta. Niille alkuperaiskansojen kayttdmat maat
olivat tyhjia (terra nullis) ei-kenenkaan maita. Tama sokeus oikeutti maan siirron valtiolle. Siirtomaahallinto antoi itselleen oikeu-
den varata kaytt6onsa tai asettaa suojelukseensa minka alueen tahansa (Fernandes and Menon 1987). Myds metsien se katsoi
kuuluvan itselleen. Hyddyttddkseen omaa teollistumistaan siirtomaahallinto teki uusia luonnonresursseja ja maata koskevia
lakeja, kuten Land Acquisition Act (1894) ja Garo Hills Regulation Act (1886).

Perinteisia elinkeinoja, kuten kiertdvaa kaskiviljeya ja paimentolaisuutta, rajoitettiin. Alueiden ja niiden kayton kavetessa naisten
tyétaakka kasvoi. Polttopuita ja muita metsasta saatavia tuotteita oli haettava kauempaa tai ne katosivat kokonaan monovilje-
lyn ja yhden puulajimetsan tieltd. Kun luonnon moninaisuus heikkeni tai havisi kokonaan, vaikutti se myds saatavilla olevaan
ravintoon ja sitd kautta terveyteen. Naisten yhteiskunnallinen arvostus heikkeni, silla se perustui pitkalti heidan taloudelliseen
rooliinsa metsasta saatavien ruoka-aineiden ja rohtojen keraajina seka kasvien kayton tuntijoina. Tata roolia vahvistivat myos
metsiin ja luontoon liittyvat naisten rituaaliset tehtavat seka parantajan rooli. (Kelkar 2009).

Siirtomaahallinto alkoi verottaa maasta, vedesta, puutavarasta ja metsan sivutuotteista. Veroja ryhdyttiin keraamaan myds
alkuperaiskansoilta, joiden oli nyt hankittava rahaa verojen maksuun. Ne joutuivat lainaamaan rahaa rahanlainaaijilta, ja jaivat
helposti niiden koukkuun. Lainaloukkuun jouduttuaan monet paatyivat pakkotyéhén velkaorjiksi (bonded labour), suurtilallisten
maille tai brittien plantaaseille, kaivoksiin ja rakennustyémaille. Syntyi orjuuden kaltaisia tydsuhteita lainojen ja palkkaennakko-
jen kautta. Tyovarvaajien kanssa tehtiin tydsopimuksia etukateen, koska tyd oli sesonkimaista. Tulevat tydlaiset saivat lainaa
maksaakseen verot tai ostaakseen ruokaa, jota tarvittiin maiden pienenemisen ja luonnonresurssien vahenemisen myéta. Etu-
kateiskontrahdit johtivat siihen, etta tyolaiset eivat saaneet tydnteon aikana markkinahintaista palkkaa. llman ruokapulaa heilla
olisi ollut enemman valtaa neuvotella palkkaansa, eivatka tydmarkkinat ja kulutusmarkkinat olisi sotkeutuneet toisiinsa. (Kelkar
2008; Dasgupta 1988; Nathan and Jodha 2004; Dréze and Sen 2002).



Muille tehty tyo ei ollut taysin vierasta alkuperaiskansoille, mutta aikaisempi perinteinen ty6 oli palkatonta ja perustui vastavuo-
roisiin tydpalveluihin. Vastavuoroisuus tuki yhteison jasenten valista tasa-arvoa. Sen on katsottu estaneen pitkaan alkuperais-
kansojen luokkaistumista, etenkin Koillis-Intiassa. (Nathan 2004b).

Agarwal (1994) on tutkinut sita, miten kolonialistinen lainsaadanto ja verotus seka alkuperaiskansoja kdyhdyttava maatalous-
politiikka heikensivat alkuperaiskansojen naisten asemaa. Kiertavaa kaskiviljelya rajoitettiin Jhum Regulation lain avulla (kierto
nopeutui sen seurauksena 15 - 18 vuodesta jopa kolmeen vuoteen). Hallitus kauppasi kaskiviljelyn sijaan alkuperaiskansoil-
le riisinviljelya. Se muutti tydnjakoa, vahvistaen miesten asemaa ja antaen naisille vain avustavia t6itd. Maita pyrittin myos
yksityistamaan. Yhteisnautinnassa ollut maa lohkottiin (patta) ja myytiin yksityisomistukseen. Maan yksityistamisen myéta
maanomistajiksi merkittiin miehet. Alkuperaiskansojen naisten asema heikkeni matrilineaalisen perimysjarjestelman haviamisen
myo6ta. Agarwalin mukaan sen romahtamiseen vaikutti ennen kaikkea uusi kapitalistinen markkinatalous. Tata nakemysta ovat
tukeneet muutkin tutkijat (Nathan ja Kelkar; Fernandes; Sinha; Harris-White), jotka ovat tunnistaneet useita alkuperaiskansojen
oikeuksia heikentavia prosesseja:

Epatasa-arvoon perustuva pddoman kasaantuminen alkoi maarata myéhempaa kehitysta;

- Tydssa kayvien kdyhien (working poor) maara kasvoi ja syntyi kdyhyyden rajoilla toimiva pienteollisuus sekd epavirallisen
sektori;

- Syntyi mahtavia isantia ja vauraita perheita, jotka ulkomaailman valtaverkostojen avulla vahvistavat asemaansa;

- Varhemmat vastavuoroisuus-instituutiot, joilla aikaisemmin oli sdadelty ylijaaman ja paadoman muodostumista (ja sitéa kautta
luokkajaon muodostumista) rapistuivat;

- Ty6 ja maan kaytto eriytyivat;

- Miesten taloudellinen merkitys ja maaraysvalta kasvoivat perheen sisalla ja kylissa yhteisia asioita hoidettaessa. Vahitellen
miehet alkoivat hallita kaikkia hierarkkisiksi muuttuvia jarjestelmia.

Kansallinen, monikansallinen vai alkuperdiskansojen etu?

Kun Intia itsendistyi vuonna 1947, se ei katkaissut kokonaan lahes 200 vuotta kestaneitd kolonialistisia juuriaan. Osa niista
kietoutui lahes orgaanisesti yhteiskunnan ja talouden kehitykseen. Instituutiot - lait, sosiaaliset normit ja kaytanteet — muuttuvat
erittain hitaasti. Maananastus ja pakkotydévoiman kaytto jatkuvat. Rahanlainaajat kurittavat edelleen kdyhia kohtuuttomilla ko-
roilla ja velkajarjestelyilla.

Uusi hallinto ei tuntenut edeltdjiagan paremmin matrilineaalisten yhteiskuntien taloutta, naisten keskeista metsanhoidollista tehta-
vaa, eika heidan varassaan toimivaa alkuperaiskansojen maataloutta. Liike-elaman metsaprojektitkaan eivat ole nahneet naisia
puilta. Yhta sokeita on oltu alkuperaisvaeston kestavalle maankaytélle. Vanhat asenteet vaivaavat. Perinteiset elinkeinot nah-
daan edelleen ekologisesti tuhoavina, taloudellisesti kannattamattomina ja nykyaikaan "sopimattomina.” Erityisesti tdma asenne
kohdistuu kaskiviljelyyn ja paimentolaisuuteen, vaikka nykyiset tutkimukset puhuvat molempien puolesta.

Siirtomaa-ajan lainsdadannon henki vaikuttaa osin myoés Intian lainsdadanndssa. Maanhankintaa saatelee siirtomaa-ajan vuon-
na 1894 saadetty laki. Jopa heimojen maaoikeuksien palauttamista koskeva 2008 voimaan tullut laki “the Scheduled Tribes and
Other Forest-Dwellers (Recognition of Forest Land Rights) Act” kantaa huolta siita, etta heimot harjoittavat kestavia elinkeinoja.
Samaan aikaan yhtiét saavat mellastaa metsissa ja vallata vuoria jokseenkin vapaasti. Lain kohdalla jaa my6s nahtavaksi, mis-
sa maarin alkuperaiskansojen yhteisolliset oikeudet tulevat toteutumaan, vai korostuvatko markkinamalliin paremmin sopivat
yksildnoikeudet. Vuoden 2009 helmikuun loppuun mennessa oli jatetty 1,9 miljoonaa hakemusta, joista 307 000 oli kasitelty.



Kansalaisjarjestojen arvioiden mukaan perinteista yhteisomistusta, metsasta saatavia sivutuotteita ja perinteisen tiedon sailyt-
tamista koskevat pykalat ovat toistaiseksi jaaneet toteutumatta.

Myds osa verotuskaytanndista kulkee vanhoilla urilla. Vaikka siirtomaa-ajan maanviljelya koskeva verotus poistettiin 1950-luvul-
la, joutuvat paimentolaiset edelleen maksamaan laiduntamis- ja oksienkarsimisveroja esimerkiksi Uttarakhandissa.

Vaikka alkuperaiskansat voivat olla kdyhia, he asuvat usein rikkailla alueilla. Suuri osa Intian hiili- ja mineraalivarannoista, met-
sista ja vesivoiman lahteista sijaitsee alkuperaiskansojen mailla. Ei siis ihme, ettad niiden kimpussa oli ensin siirtomaaisanta,
sitten Intian valtio ja nykyisin kansalliset ja monikansalliset yhti6ét. Fernandes’in mukaan (2008) alkuperaiskansat ovat kehityk-
sen kuluessa menettaneet 60 % perinteisistd maistaan. Kansallisen kehityksen nimissa on pakkosiirretty omilta mailtaan 60
miljoonaa ihmista, joista hanen arvionsa mukaan 30 miljoonaa on alkuperaisvaestoa.

Kansallinen kehitys - joko valtion tai yhdessa yksityissektorin kanssa - on ollut ehk& merkittavin alkuperaiskansojen asemaa
heikentava tekija kaikkialla maailmassa. Nain myds Intiassa.

Kansallisen kehityksen nimissa rakennetaan patoja ja teita, perustetaan tehtaita ja kaivoksia. Ne ovat suurin syy alkuperaisva-
eston pakkosiirtoihin. Patojen kohdalla Intia on maailman innokkain rakentaja. Intiassa on 4291 patoa, joista valmiita on 3596 ja
695 rakenteilla. Kaikki eivat tietenkaan ole jattipatoja, joista syntyvat suurimmat vaestonsiirrot, eivatka ne kaikki ole rakennettu
alkuperaiskansojen alueille. Niiden maara on kuitenkin halyttavasti kasvamassa. Kun vuosina 1950 - 1970 22.1 % suurista pa-
doista oli rakennettu alkuperaiskansojen alueille, niin vuosina 1971 - 1990 niita oli jo 80 %.

Pienviljelijdiden ja alkuperaiskansojen maille tunkeutuvat myds erityistalousalueet. Intian Maatalousministerion mukaan niita
on tdhan paivaan mennessa hyvaksytty 513 ja lisaksi 138 on saanut alustavan hyvaksynnan. Syntyneesta vastarinnasta voi
paatella, etta niistakin osa on alkuperaiskansojen mailla. Tarkemmat tilastot kuitenkin vielad puuttuvat.

Erikoistalousalueet ovat kdytdnndssa vapaakauppa-alueita, joista hydtyvat suuret intialaiset ja ulkomaiset liikeyritykset kuten
Reliance, Jindal Steel and Power, Infosystems, Tata seka Nokia. Ghosh'’in (2008) mukaan ne nauttivat avokatisia verovapa-
uksia (ensimmaiset viisi vuotta ilman veroa ja senkin jalkeen 50 %:n verohelpotus jos voitto sijoitetaan seuraaviksi kolmeksi
vuodeksi). Intian valtiovarainministerion arvion mukaan verojen menetys vuoteen 2010 mennessa on 20 miljardia puntaa. Intian
900 miljoonaa kodyhaa ja adivasia tuntevat nahoissaan menetetyt veromiljoonat budjettivajeen ja sosiaalimenojen leikkausten
kautta. Vahan yli puolet erikoistalousalueista toimii maaseudulla. Moniin on liitetty kaivosteollisuus. Osa niistd uhkaa alkupe-
raiskansojen maita. Esimerkkeja on monia: mm. Bhushar Power and Steel yhtién alue Jharkhandissa; Jindal Steel Works'in alue
Lansi-Bengalin Midnaporen piirikunnassa; Utkal Aluminium konsortiumin Rayagodan piirialueella Orissassa. Alkuperaiskansat
ovat nousseet niitd vastaan vastarintaan erityisesti Jharkhandissa, Orissassa, Chattisgarhissa, Lansi-Bengalissa ja Madhya
Pradeshissa. Jharkhandissa heidan kampanjalauseensa oli "mieluimmin henki kuin maa”, miké kuvaa tilanteen vakavuutta.
Hallitus onkin perunut osan kiistanalaisista alueista (mm. Tatan hanke Singurissa ja Nandigram-hanke Lansi-Bengalissa) kaha-
koissa tapahtuneiden adivasien kuolemien, loukkaantumisten ja naisten raiskaamisten jalkeen. Intian hallinto on tunnustanut,
etta alkuperaiskansojen oikeuksista tulee pitaa parempaa huolta.

Alkuperaiskansojen mailla mylldavat myoés monet kaivosyritykset. Yksi niistd on huonosta maineestaan piittaamaton brittildinen
yhtié Sterlite Vedanta, joka toimii Niyamgirin vuorilla Orissassa. Kansalaispainostuksen jalkeen Norjan valtio myi kaikki Ve-
dantan osakkeensa, silla se piti kaivoksen toimintaa alkuperaiskansojen mailla epaeettisend. Samaa suoraselkaisyytta toivoisi
muiltakin valtioilta.



Bauksiittia, strategisesti tarkeaa alumiinin raaka-ainetta, 16ytyy Intian alkuperaiskansojen pyhilta vuorilta. Esimerkiksi sotateolli-
suus tarvitsee sitd. Hindalco yhtidon Uttar Pradeshissa sijaitseva bauksiittikaivos on ajanut satoja adivaseja mailtaan. Bauksiitti-
kaivokset eivat ole uhka ainoastaan alkuperaiskansojen elamanmuodolle, vaan ne saastuttavat myds maaperaa ja ilmaa seka
tuottavat kasvihuonekaasuja. On arvioitu, ettd yhden alumiinitonnin my6ta syntyy sivutuotteina 4-8 tonnia myrkyllistd punaista
multaa ja 13.1 tonnia hiilidioksidia. Bauksiittikaivokset sijaitsevat vesivarantojen kannalta tarkeilla vuorilla ja vahentavat myoés
niiden vedensailytyskykya.

Voidaan hyvalla syylla vaittaa, etta alkuperaiskansat subventoivat monikansallisten yhtididen toimintaa halvan tyévoiman ja omi-
en luonnonresurssiensa kustannuksella. Nathanin (2004) mukaan alkuperaiskansojen luonnonvarojen hyvaksikayttoon liittyy
myds niiden arvon alihinnoittelu. Esimerkiksi puutavaran hintaan pitaisi lisata myo6s kaikki ymparistokulut. Kulut ja alkuperais-
kansojen antamat tukiaiset on laskettu (Constanza Nathanin 2004 siteeraamana) 1766 dollariksi hehtaarilta. Hintaan ei ole edes
sisallytetty sosiaalisia menoja, kuten naisten aseman heikkenemista ja heidan tydpaivansa pidentymista. Nyt koko lasku siirtyy
seuraavien sukupolvien maksettavaksi.



Kehitysmaat, erityisesti niiden kdyhat ja alkuperaiskansat, yllapitdvat rikkaiden vaurauden ohella myds heidan ilmansa puh-
tautta. Saastuttavaa teollisuutta ja kaivostoimintaa on siirretty kehitysmaihin, osa siitd alkuperaiskansojen alueille. Hornborgin
(2007) mukaan monet kehitysmaista toimivat vero- ja saasteparatiiseina.

Ihmisten ilmasto vai kaupan ilmakupla?

Uusliberalismi on tunkeutunut kaikkialle. Se lisda kaikkialla yksityistamista, kutistaa julkisia palveluja ja omaisuutta seka kaven-
taa valtion roolia. Sen pdamaarana ei ole kestavan talouden rakentaminen vaan nopeiden ja suurten voittojen tekeminen. Se
muuttaa kaiken hyddykkeiksi, joiden hinta vimekadessa maaraytyy porsseissa. Pdrssi sykkii lyhyeen tahtiin, eikd aja kestavia
yhteiskunnallisia ja ymparistollisia paamaaria. Uudet ilmastoperaiset finanssi-instrumentit, joita uusliberaalit ekonomistit kehitti-
vat, pystyvat nyt taikomaan ilmasta rahaa.

Kriittinen tutkimus (Lohmann 2008; Heynen, McCarthy, Prudham ja Robbins 2007) pyrkii selvittdmaan, miten uusliberalistiset
kaytannot - idelogisista lupauksistaan huolimatta - vahingoittavat ymparista, yhteiskuntaa ja ihmisia.

llma on uusi alue, jonne kauppa- ja investointihankkeet haluavat - kestavyyteen ja hiilijalanjaljen vahentamiseen vetoamalla
- tunkeutua. Kaytanndssa ne vahingoittavat usein ymparistdén monimuotoisuutta ja paikallisten asukkaiden elinkeinoja. Ne hy6-
tyvat alkuperaiskansojen maista, luonnonrikkauksista ja niiden pitkan kulttuurisen kehittelyn tuloksena syntyneista tuotteista.

Monet uudet iimastohankkeet vetoavat hyviin padmaariin, mutta ruohonjuuritasolla naméa sosiaalisesti sokeat hankkeet luovat
uusia ongelmia, joiden maksajina ovat luonto, alkuperaiskansat ja muu paikallisvaesto. Intialaiset kansalaisjarjestot ovatkin
ryhtyneet puhumaan hiilikolonialismista. Kansalaiskeskustelua kdydaan myds siita, puhdistavatko ne ilmaa, vai ovatko ne luo-
massa vain uutta ilmakuplaa. Monet hankkeista kohdistuvat kehitysmaihin. Intialla on niita toiseksi eniten maailmassa. Se halu-
aa lukea niihin myds atomivoimalat ja suuret vesivoimalaitokset, siitdkin huolimatta etta trooppisissa maissa padot ovat suuria
kasvihuonepaastdjen aiheuttajia. llmastorahastoista on tullut suurteollisuuden rahoittaja.

Alkuperaiskansojen kannalta hyviltakin nayttavat ilmastoprojektit ovat ongelmallisia, silla heita ei ole kuultu projekteja suunnitel-
taessa. He joutuvat jatkamaan pakoaan omilta mailtaan, metsistaan ja vesilahteiltdan. Vallalla oleva ymparistopolitikka jatkaa
aiempaa maanvaltauspolitikkaa ilmasto-ohjelmien nimissa. Luonnonsuojelureservaatit muuttuvat ilmastonsuojelureservaateik-
si. Nain on kaynyt myds tuulivoimaloiden kohdalla.

Tuulivoimaloita on viimeisen kymmenen vuoden aikana rakennettu erityisesti Maharashtraan. Esimerkiksi Suzlon on rakentanut
tuulimyllyja Maharashtraan alkuperaiskansojen alueille. Adivaseille ei ole kerrottu hankkeiden tarkoitusta. Naiset on paatoksia
tehtdessa sivuutettu. Adivasinaiset kertoivat Govind Kelkarille (2009), ettd miehet joivat rahat, jotka he olivat saaneet maan
myynnista.

Globaalien ilmastohankkeiden hinnan maksavat usein maaseudun kéyhat ja alkuperaiskansat. lImastonmuutoksen torjumista
voidaan pitdd myds uuskolonialistisena prosessina siind mielessa, etta rikkaat maat tukevat omaa teollisuuttaan ostamalla hii-
liluottoa kehitysmaista. Se ei halua puuttua ymparistda rasittavaan talouskasvuun, yhtididen kestamattomaan tuotantoon eika
eliitin kerskakulutukseen. Se paikkailee mieluummin kasvihuonepaastéja teknologisten kikkojen avulla tai siirtelee kasvihuone-
paastojen taseita paikasta toiseen, mielelldan pohjoisesta eteldan ja usein alkuperaiskansojen alueille. Tama on mahdollista
vain siksi, ettd alkuperaiskansoilla ei ole riittavaa aanta globaalissa paatoksenteossa eikd omien maidenkaan parlamenteissa.



Alkuperaiskansojen ekologinen jalanjalki on pieni. Globaali eliitti kayttda puolestaan eldamanmuotonsa yllapitdmiseen useiden
maapallojen resurssit. Alkuperaiskansat tekevat maailmalle suuria ymparistollisia palveluksia, joista ei juuri puhuta. Palvelut
ovat globaaleja, silloin kun he varastoivat kasvihuonekaasuja mailleen. Ne ovat alueellisia, silloin kun ne varastoivat vetta. Ne
ovat paikallisia, silloin kun ne estavat eroosiota, parantavat maaperaa, ravintoketjuja, pdlytysta, biologista kontrollia tai luonnon
monimuotoisuutta. Yhtididen monoviljelmat ja metsat seka kaivoshankkeet vaarantavat tdman alkuperaiskansojen tarkean
tehtavan.

Ylipadatdan kasvihuonekaasujen kohdalla voi hyvalla syylld kysya: missa on julkinen keskustelu kaivosten, metallitehtaiden,
sotateollisuuden tai sotien hiilijalanjaljesta!

Ei kehitysta, vaan oikeuksia

Intian alkuperaiskansojen ongelmien taustalla on ulkoapain ohjattu kehitys. Siksi ongelmia ei voi ratkaista vain teknisilla ke-
hitys- ja kdyhyysprojekteilla. On pureuduttava meneillddn olevien syrjayttavien ja kdyhyytta luovien prosessien syihin seka
eriarvoisuutta aiheuttaviin valtarakenteisiin. On puhuttava sosiaalisista ja taloudellisista ihmisoikeuksista. IFADIn jarjestamassa
alkuperaiskansoja koskevassa seminaarissa Chiang Maissa elokuussa 2008 Aasian alkuperaiskansojen edustajat sanoivatkin:
emme halua puhua kehityksesta, antakaa meille oikeutemme!

Alkuperaiskansojen naisten asemaa ei mydskaan voi korjata pelkastdan naisnakdkulman valtavirtaistamisella. Mika ratkaisu
olisi naisten valtavirtaistaminen osaksi jarjestelmaa, joka rydvaa heidan perinteensa, vie heilta elinedellytykset ja ajaa heidat
kurjuuteen!

Pelkka kulutuksen saately ei riité ratkaisemaan alkuperaiskansojen ongelmia. Vaikka muuttaisimme kulutustamme, alkuperais-
kansojen olisi silti kamppailtava takaisin luonnonresurssinsa. Siind kamppailussa heidan on kohdattava jarjestelma, joka ottaa
heiltd maat ja luonnonvarat, luovuttaa ne muille eikd kunnioita vaihtoehtoisia omistusmuotoja.

Alkuperaiskansojen danta on kuunneltava maailman foorumeilla my6s ilmasto-ohjelmia suunniteltaessa. Kyse ei ole vain siit3,
ettd alkuperaiskansat karsivat ilmastonmuutoksesta. He ovat pitkdan joutuneet maksamaan globalisaation kuluja ja antaneet
maailman taloudelle erilaisia tukiaisia.

Alkuperaiskansoilla on myds merkittdvaa tietoa. He ovat tuhansien vuosien ajan selvinneet ymparistéllisesti haastavilla asuin-
alueilla. Heilld on paljon yksityiskohtaista tietoa luonnosta ja sen pienimmistakin muutoksista (Stewart-Harawira 2005). Heilla on
ekologista tietoa, josta olisi hydtya ilmastonmuutosta torjuttaessa. He tuntevat pieniakin palautesignaaleja paikallisen ekosys-
teemin tilasta. Alkuperaiskansojen viisaus tuli yleiseen tietoon vuoden 2004 tsunamin yhteydessa, kun Andamaanien ja Niko-
baarien alueen onga-heimo tunnisti perimatietonsa perusteella tsunamin ensimmaiset merkit: superluode ja korkeille paikoille
pakenevat elaimet.

Alkuperaiskansojen tietdmys ei perustu mihinkdan romanttiseen etniseen “heimo-ominaisuuteen”. Se perustuu tuhansien vuo-
sien kokeiluun. Kyse on hitaasta innovaatioprosessista. Perinteisiin pohjaavaa ja erilaisista |&hteista pulppuavaa innovaatioiden
syntya eivat hierarkkiset ja asiantuntijakeskeiset tieto- ja patenttijarjestelmat tunnusta. Sen seurauksena alkuperaiskansojen vil-
jalajikkeet ja kulttuuriset symbolit tulevat "vapaiden” markkinoiden "vapaaksi” riistaksi: globaalin teollisuuden ilmaisiksi raaka-ai-
neiksi. Tahan perinteeseen perustuvat Syngentan ja Monsanton geenimanipuloidut viljalajikkeet, vaikka eivat sita tunnustakaan.
Firmojen laboratoriot ovat vain yksi lenkki pitkdssa keksijoiden ketjussa. Taman prosessin kieltdmiseen perustuu Mgbeojin
mukaan (2006) globaali biopatenttiriisto, joka uhkaa Intiankin alkuperaiskansoja.



Ymparisto- ja ilmastonakokulma on nyt tuonut uutta valoa alkuperaiskansojen elinkeinojen taloudellisuuteen ja kestavyyteen.
Analyysin avuksi kehitetty uusi tutkimusinstrumentti “TEV” (total economic value) tavoittaa esimerkiksi paimentolaisuuden laa-
jan taloudellisen, sosiaalisen ja ymparistollisen hyddyn.

Alkuperaiskansoilla tulee olla mahdollisuus vaikuttaa haasteisiin ja olla osa tulevaisuuden uusia mahdollisuuksia. He voivat
auttaa meita tulevien uhkien ja kriisien edessa. Siksi heidan pitda pystya jakamaan tietoaan muulle maailmalle ja tuleville suku-
polville luonnon moninaisuudesta ilman, ettd monikansalliset yhtiét rydstavat sen heiltad ja muuntavat sen nopeasti kulutetuiksi
hyddykkeiksi.

Muutos ei tapahdu ilman kamppailua, joka on jo alkanut. Alkuperaiskansat aloittivat taistelunsa oikeuksien puolesta jo 1700-
luvun lopussa. Tuolloin mundat, santalit, kolit ja bhilit ryhtyivat vastustamaan siirtomaa-ajan maakeinottelua seka pakkoty6ta ja
koronkiskontaa. Heidan kapinansa on jatkunut I&hes kaikkialla Intiassa. Alkuperaiskansojen naiset ovat olleet niissa aktiivisesti
mukana. Yksi heista on Mukta Jodia, joka palkittiin vuonna 2007 kamppailustaan bauksiittiyhtiéta vastaan. Viime aikoina naiset
ovat johtaneet bio- ja tuulienergiaprojektien vastaista kamppailua Gujaratissa ja Maharashtrassa.

Vastarinta on tuottanut tuloksia. Jo mainittujen erikoistalousaluiden liséksi peruuntumisten lisaksi, Sikkimissa hallitus peruutti
kymmenen padon rakentamisen. Intialainen suuryritys Reliance Industries on puolestaan havinnyt oikeutensa maanhankin-
taan.

Globaalissa maailmassa ulkoa tuleva tuki on yha tarkeampaa. Yksi toivonkipina tulee Paraguaysta, jossa hallitus yritti puo-
lustaa Vali-Amerikan Ihmisoikeusistuimen edessa oikeuttaan olla palauttamatta alkuperaiskansojen perinteisia maita, koska
se oli antanut saksalaiselle yhtidlle oikeuden niihin. Oikeusistuin piti kuitenkin tallaisia kahdenvalisia kaupallisia sopimuksia
laittomina: valtiot eivat voi rikkoa kansainvalisia ihmisoikeussopimuksia. lhmisoikeuksia on kunnioitettava maan omien rajojen
ulkopuolella kaikkialla maailmassa.
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Kodittomat

Aparna Pallavi

Maaliskuun 12. paivana 2008 Jahoor Hussain oli pydrailemassa paivittaiselld maidonmyyntikierroksellaan, kun paikalliset met-
sanvartijat pidattivat hanet ja hakkasivat tajuttomaksi. Hanet vapautettiin vasta kun asiasta tehtiin poliisille virallinen valitus. En-
nen vapauttamistaan Jahoor joutui kuitenkin maksamaan metsanvartijoille 500 rupian (n.7 €) suuruiset sakot. Samoihin aikoihin
Jahoorin naapuri Gulam Rasool sai tappouhkauksia metsanvartijoilta, mikali han ei suostuisi muuttamaan pois Rajajin kansal-
lispuistosta. Muutamaa kuukautta myéhemmin ryhma metsanvartijoita ja poliiseja hyokkasivat Jahoor Hussaihin asumukseen,
deraan, ja tuhosivat sen pakottaen hanen viisihenkisen perheensa muuttamaan pois puiston alueelta. Gulam Rasoolin perheen
lisdksi 17 muuta kansallispuiston alueella asuvaa perhetta sai saman tuomion.

Seka Jahoor Hussain ettd Gulam Rasool perheineen ovat ban guijjar-heimon jasenia, jotka lasketaan kuuluvaksi Intian alkupe-
raiskansoihin, adivasehin. Ban gujjarit ovat asuneet nykyisen Rajajin kansallispuiston alueella sukupolvien ajan. Rajajijn kan-
sallispuisto sijaitsee Pohjois-Intiassa, Uttarakhandin osavaltiossa lahelld Dehradoonia, osavaltion paakaupunkia. Jahoorin ja
Gulamin perheen lisaksi arviolta noin 1300 puiston alueella asuvaa ban guijjar-perhettd on saanut haadon. Ban gujjar yhteisdjen
edustajien mukaan osa heista on jo karkotettu kodeistaan vastoin tahtoaan. Osa naista perheista on kuitenkin palannut puiston
alueelle ja muuttanut takaisin entisiin koteihinsa.

Ban guijjareille on luvattu maapalstoja kansallispuiston ulkopuolelta vastineeksi kotiensa menetyksesta. Maata ei kuitenkaan ole
annettu kaikille. Esimerkiksi Jahoorin suvussa ainoastaan hanen iséansa ja vanhin veljensa on saanut luvatun maapalstan. Sen
sijaan Jahoorin kolme muuta perheellistad veljed on jaanyt ilman maata. Jahoor kertoo: "Kun toukokuussa 2008 isani ja veljeni
menivat lunastamaan heille luvattua maa-aluetta, metsanvartijat ajoivat heidat pois sanoen, ettd he saavat maan haltuunsa
vasta kun koko suku muuttaa laheiselle Pathrin alueelle, joka on merkitty uudelleenasutusalueeksi kansallispuistosta muuttaville
perheille. Mutta kuinka me kaikki voimme muuttaa sinne ilman maata? Alueella ei mydskaan ole mitaan tarvittavia palveluita.”

Jahooriin kohdistuneesta vakivallasta nostettiin syyte, mutta oikeus ei ole sitd kasitellyt. Kanteen nosti Ban Gujjar Kalyan Sa-
miti, ban gujjareiden etujarjestd, joka vastustaa pakkomuuttoa kansallispuiston alueelta. Jarjestd ei ole mydskdan saanut lupaa
jarjestda mielenosoitusta vastustaakseen Jahoorin vakivaltalaista kohtelua.

Ban gujjarit

Ban gujjar-heimon jasenet ovat perinteisesti olleet Himalajan metsaisilla ylankd- ja vuoristoalueilla asuvia paimentolaisia ja
puhvelinkasvattajia. Kesaisin he vaeltavat Himalajan vuoristoisille alueille puhveleiden ravinnon perassa ja laskeutuvat talvi-
sin takaisin Shiwalikin kukkuloille. Gujjarien vaellusreitit noudattavat vuodenaikojen vaihtelua ja puhveleiden ravinnontarvetta.
Gujjarit eivat asu kylissa, vaan kotitalousryhmissa, jotka koostuvat useista perheista. Kotitaloudet maaraytyvat isanpuoleisen
perimysjarjestelman mukaan. Yksi kotitalous, jonka asumuksesta kaytetdan nimeé dera, koostuu tyypillisesti 25-50 jasenesta,
riippuen perheiden lukumaarasta. Derat sijaitsevat yleensd metsassa parin kilometrin paassa toisistaan, mutta valimatkasta
huolimatta gujjareilla on vahvat siteet toisiinsa ja yhteisén merkitys on suuri.



Guijjareiden paaasiallinen tulonlahde on maidon ja siita valmistettavien tuotteiden, kuten gheen (kirkastettu voi) ja khowan
(maitojauhe) myyminen. Guijjarit ovat perinteisesti olleet verrattain hyvin toimeentulevia ja useat perheet omistavatkin moottori-
pyoOran tai kannykan.

Uudelleenasutuksen taustaa
Rajajin kansallispuisto perustettiin vuonna 1983. Tuolloin paatettiin, ettd puiston alueella asuvat ban gujjar-heimon jasenet

sijoitettaisiin muualle ja heidan oleskelu- ja maankayttéoikeutensa puiston alueella peruttaisiin. Ennen tata gujjareilla oli ollut
virallinen lupa hyédyntaa alueen metsaisia alueita puhveleidensa laidunmaana.

valokuva: Aparna Pallavi

Puiston perustamisen aikaan alueella
laskettiin asuvat 512 ban guijjar-perhetta,
jotka joutuisivat lahtemaan pois puistosta.
Vuoteen 1987 mennessa osa naista per-
heistd muutti Pathrin alueelle, joka oli ni-
metty uudelleenasutusalueeksi. Hallituk-
sen paatdksesta heille myonnettiin maata
kompensaatioksi vastaamaan puiston
alueelle jaavien kotien menetysta. Maa-
ta myonnettiin kaksi eekkeria perhettd
kohden. Tuolloin ban gujjar-perhe maa-
riteltin kotitalouden perusteella, johon
kaytannossa saattoi kuulua useampikin
sukupolvi naimisissa olevia pariskuntia
lapsineen.

Maanjakoperusteet kuitenkin muuttuivat
vuonna 1994, kun hallitus hyvaksyi uuden
perheen maaritelman, jonka mukaan per-
he koostuu aikuisesta naimissa olevasta
pariskunnasta, tai leskesta seka lapsista.
Muutokset perhemaaritelméssa saivat
aikaan protesteja, silla sen my6td myds
maata haluavien perheiden lukumaara
kasvoi, ja maan saaminen muuttui ongel-
mallisemmaksi. My6s alkuperaisen per-
hemaarityksen perusteella maata saaneet
perheet kokivat jddneensd huonompaan
asemaan, silla he olivat saaneet vahem-
man maata kuin toiset. Heidan nimensa
ei myoskaan ollut vuonna 1998 uusitulla | =
ban gujjar-perheiden listalla, jonka mu-
kaan maata myonnettaisiin. Tuolloin teh-




dyn selvityksen mukaan, 1390 perhettad nimettiin muutettavaksi kansallispuiston alueelta. Pathrin liséksi laheiseltd Gaindikhat-
tan alueelta merkittiin maata annettavaksi ban guijjar-perheille.

Puuttuvat perheet

Vuonna 2005 kansallispuiston johtaja maarasi loputkin puiston alueella asuvat ban gujjar-perheet haadettavaksi. Vuotuisella
vaelluksellaan Himalajan ylarinteille olleet perheet pysaytettiin ja heita kaskettiin lahtemaan puiston alueelta valittémasti. Taman
seurauksena 500 guijjar-perhetta, joiden nimet puuttuivat vuoden 1998 listasta, jattivat oikeuteen vaatimuksen saadakseen
nimensd mukaan tuohon listaan. Samalla he my6s vaativat lupaa jadda pysyvasti puiston alueelle. Useat kansalaisjarjestot
vaativat, etta gujjarien vaatimukset otettaisiin huomioon ja heidan oikeutensa turvaamiseksi saadettaisiin uusi laki. Vuonna 2007
oikeus maarasi, ettd puuttuvien perheiden nimet lisattaisiin listaan ja lisaksi heille myonnettiin oikeus hakea turvaa oikeudelta
haatéa vastaan. Tuolloin puiston johtajana toiminut Pande ei kuitenkaan totellut oikeuden paatdsta, vaan jatkoi toimenpiteita
gujjareiden haatamiseksi. Taman seurauksena hanet erotettiin ja puiston uudeksi johtajaksi nimettiin S.S. Risaili.

Vuoden 1998 lista oli edelleen ongelmallinen. Noor Alam, gujjar-yhteison johtaja ja Ban Gujjar Kalyan Samit -jarjestén jasen
sanoo seuraavaa: "Tuo lista on nyt jo 10 vuotta vanha ja sen vuoksi siitd puuttuvat uudet perheet. Sen lisaksi myos jo listan
tekemisen aikana olleita perheita on jatetty siité pois. Tuosta listasta puuttuu myos alkuperaisessa nimilistassa olleita perheitd”.
Jahoor Hussain kertoo samaa: ” Menin naimisiin vuonna 1997 ja kun kartoitus tehtiin vuonna 1998 minulla oli jo lapsi, eli olin
perheellinen. Mutta nimeni jatettiin pois listasta, koska en tuolloin voinut maksaa viranomaisten pyytamia lunnaita”. Myds moni
muu syyttda korruptiota listan puutteista. Ban gujjar-yhteison jasenet arvelevat, etta niiden arviolta 500 perheen lisaksi, jotka
ovat hakeneet mukaan paasya listalle, lisaksi ainakin 700-800 perhetta ei ole tuolla listalla laisinkaan.

Ban gujjareiden ja viranomaisten ndkemykset tilanteesta ovat erilaisia. Puiston entisen johtajan Panden mielipide on seuraava:
*Jos alamme kuuntelemaan kaikkia naita valituksia, muutto puiston alueelta ei tule koskaan toteutumaan. Perheiden lukumaara
vain kasvaa kasvamistaan. Lisaksi tuo lista on huijausta.” Virassa oleva puistonjohtaja S.S. Risaili taas vaittaa, etta perheiden
nimia puuttuu listasta siita yksinkertaisesta syysta, etta he ovat ulkopuolisia ja ovat laittomasti puiston alueella. S.S. Risailin
mukaan ei ole hanen syynsa, etta lista vaatii paivitysta. "Se on hallituksen tehtava” han sanoo.

Asianajaja Shrikant Verma, joka on myds Ban Guijjar Kalayan Samiti -jarjeston johtaja, tuomitsee taman nakemyksen: "Tama on
vakava vaite” han sanoo. "Kuinka voidaan sanoa, etta tuo lista on tekaistu kun kerran olemme todistaneet jokaisen listalla olleen
henkiléllisyyden henkilkorteilla ja oikeuden listalla oloon oikeuskasittelyn yhteydessa? Oikeus on maarannyt, ettd nuo nimet
litetdan listaan, mutta virassa olevat puiston tyontekijat ovat kieltdytyneesta noudattamasta tuota saantéa. He ovat rikkoneet
oikeuden maarayksia.”

Puiston tyontekijat myontavat, etta alueella on perheita, joiden nimet puuttuvat listalta ja etta heilla tai Uttarakhandin osavaltion
hallituksella ei ole mitdan suunnitelmia naita perheita varten. Puiston johtajan S.S. Risailin mukaan nimilistan puutteet ja uudel-
leenasutus eivat kuitenkaan liity varsinaisesti toisiinsa. "Gujjarit eivat voi painostaa kansallispuistoa myontamaan heille maata.
Heidan tulisi yhdistya muiden muuttaneiden kotitalouksien kanssa ja tehda valituksensa oikeuteen”.

Yksi ban gujjar-yhteiston johtajista, Noor Alam, vastustaa tata nakemysta kiihkeasti: "Taméa on ansa. Puistoon jaaminen on ai-
noa mahdollisuus, joka meilld on. Uudelleenasutusalueiden olosuhteet ovat jarkyttavat ja viranomaiset ovat jattaneet kodeistaan
haadetyt taysin huomioitta. Kuinka voimme muka antaa periksi ja muuttaa ala-arvoisiin olosuhteisiin?”



Jatkuvaa hairintaa

Puistoon jdéneet ban gujjar-perheet ovat olleet jatkuvan hydkkayksen kohteena. Tilanne on erityisen huono niilla alueilla, joiden
asukkaista suurin osa on jo muuttanut pois. Jaljelle jaaneet yksittiset perheet ovat nyt eristyksissa ja siten helppoja metsan-
vartijoiden hairinnan kohteita.

Kuvaillessaan minkalaisesta hairinnasta on kyse, asianajaja Shrikant Verma kertoo: "Gujjareita on rutiininomaisesti tuotu met-
sien tarkastuspisteille ja k&sketty lahtemaan. Jos he kieltaytyvat, heiltd vaaditaan lunnaita ja syytetddn puun varastamisesta
ja salametsastyksesta. Jokaisella tarkastuspisteelld on kokoelma esineitd, kuten norsunluuta, sarvia, nahkoja ja niin edelleen.
Naita naytetdan gujjareille, ja heille kerrotaan ettd mikali he kieltaytyvat l1ahtemasta, heita tullaan syyttdmaan noiden esineiden
hallussapidosta. My6s naisiin kohdistuvaa vakivaltaa on esiintynyt. Joissakin tapauksissa tyttdja ja naisia on siepattu ja pidetty
metsanvartijoiden vankina. Esimerkiksi vime vuonna oikeuden k&sittelyyn tuotiin tapaus, jossa metsanvartija oli lyonyt tytt6a
paahan kivaarin peralla. Tyttd oli vastustanut hanen kaappausyritystaan. Kolme vuotta sitten Gami- niminen mies oli hakattu
pahasti ja sen lisaksi hanelta oli laskutettu 50 000 rupiaa (n. 730 €), koska han oli vastustanut hanen sukulaisnaisensa sieppa-
usta.”

Kaikki kansallispuiston alueet eivat kuitenkaan ole tyhjilldan. Abdul Kasim on yksi puistoon jaaneista: "Minun nimeni on tuolla
listalla ja minulle on jopa mydnnetty maata. Mutta yksi pojistani puuttuu tuolta listalta. Sen lisaksi olemme yhdessa paattaneet,
ettd kukaan ei Idhde talta alueelta ennen kuin kaikki ovat saaneet uudet kodit. Vakivalta ja pakkotoimet ovat luultavasti olleet
harvempia talla alueella, tosin alueen asukkaat sanovat, ettd viranomaiset vierailevat alueella saanndllisesti ja yrittavat saada
aikaa yhteison sisaisia erimielisyyksia.”

Oikeudellisia ongelmia

Noor Alam kertoo, ettd vaikka ban gujjarit ovat tietoisia virallisista oikeuksistaan, kuten mahdollisuudesta valittaa haatépaatok-
sista ja niiden toimeenpanosta, ban gujjar-yhteiso ei silti pysty vaatimaan samoja oikeuksia kuin kylien gram sabha. Gram sabha
on Intian hallituksen virallisesti tunnustama kylalaisten paattava elin, joka muodostuu kaikista 18 vuotta tayttaneista kylan asuk-
kaista. Koska ban gujjarit eivat asu varsinaisissa kylissad vaan perheryhmittymissa, heilla ei ole virallista gram sabhaa omissa
yhteis6issdan. Tama taas vaikeuttaa heiddn mahdollisuuksiaan puolustaa vaatimuksiaan oikeudessa.

"Me emme halua I&htea puistosta” Noor Alam sanoo. "Me olemme vierailleet uudelleenasutusalueilla ja tilanne siellad on todella
huono. Me haluamme, etta hallitus huomioi ban gujjar-yhteisén asuvan yhdella alueella, aivan kuten gram sabha. Siten voimme
I6ytéda meille sopivan ratkaisun tilanteeseen.”

Mohammad Musa, toinen gujjar-yhteison johtaja on samaa mielta: "Esimerkiksi kansallispuistoon kuuluvalla Cheevalin alueella
on noin 1000 gujjar-danestajaa ja 1aheisellda Ramgarhin alueella on 800 &anestdjaa. Hallituksen mukaan kyla, jossa on 500 aa-
nestajaa voi saada oman gram sabhan. Miksi siis myds meitd ei voida tunnustaa gram sabhaksi?”

Mydskaan uudelleenasutusalueilla ban guijjarit eivat ole saaneet itsenadisen kylan statusta ja omaa gram sabhaa. Sen sijaan
heidat on yhdistetty alkuperaisten Pathrin ja Gaindikhattan kylien gram sabhaan, joiden tarpeet ja huolenaiheet ovat taas hy-
vinkin erilaisia kuin ban gujjareilla.



Pathri ja Gaindikhatta

Ensimmaiset 600 puiston alueelta muuttanutta ban guijjar-perhetta on asettunut Pathrin alueelle. Kotinsa menettaneita ban gu-
jjareita varten alueelle on rakennettu teita, betonisia taloja, koulu, terveyskeskus seka monitoimitalo. Alueella on my6s sahkat,
juomavetta, seka kaymaloitd. Gaindikhattasta nama palvelut sen sijaan puuttuvat kokonaan. Kansallispuiston virassa oleva
johtaja S.S. Risaili mukaan Gaindikhattan kehitysty6t aloitetaan heti kun kaikki ban gujjar-perheet muuttavat pois puiston alu-
eelta.

Gaindikhattassa on silti jo aloitettu joidenkin puutteiden korjaaminen, mutta asukkaiden mukaan tyot edistyvat hyvin hitaasti ja
ne on tehty huonosti. Mohammad Rafiq, yksi alueen ensimmaisista asukkaista kertoo: "Me olemme asuneet taalla nyt jo kuusi
vuotta ja ensimmainen varsinainen uudistusty6 aloitettiin vime vuonna. Tavoitteena on saada alueelle tie ja sahkoét, seka raken-
taa 150 navettaa ja140 vessaa. Nama rakennustyot ovat edelleen kesken ja niiden jalki on huonoa”.

Kierros alueella vahvistaa vaitteet todeksi. Sahkotolpista roikkuu irrallista johtoja, vessat ovat ainoastaan tiilista rakennettuja
majoja ja niista puuttuu viemarointi kokonaan. Navetat vuotavat ja osa niista on luhistumaisillaan. Alueen ainoa kunnollinen tie
vajoaa useasta kohdasta. Tama lisaksi asukkaiden kannalta tarkein, betoniset

ja tulvilta suojaavat rakennukset, puuttuvat kokonaan.

Muutto kansallispuiston ylankoalueilta Pathriin ja Gaindikhattaan on muuttanut ratkaisevasti ban gujjareiden perinteista elaman-
tyylia. Uudelleenasutusalueet sijaitsevat alangolla, joissa tulvat ovat yleisia. Esimerkiksi toukokuussa 2008 tapahtuneissa tul-
vissa satoja gujjareiden perinteisia asumuksia, deroja, huuhtoutui pois. Derat ovat mudasta, oljista ja puusta rakennettuja tilavia
asumuksia, jotka ovat perinteisesti olleet naisten tekemia ja koristelemia. "Deramme soveltuvat hyvin elamaan ylankoéalueilla,
mutta nyt tarvitsemme betonisia rakennuksia, silld ne kestavat tulvat” Hussain Bibi, eras ban gujjar-naisista kertoo. Maantieteel-
linen seka elamantyyliin liittyva muutos on siten tehnyt myds gujjar-naisten perinteisen talonrakennustaidon tarpeettomaksi

Taman lisaksi derojen rakentaminen uusilla asuinalueilla on kallista. Puistosta pois muuttanut Khatoon Bibi-niminen mies kertoo:
"Kukkuloilla naisilla kului kolmesta neljadan paivaa kerata tarpeeksi olkia ja muuta materiaalia asumuksen rakentamista varten.
Taalla derani maksoi 6000 rupiaa (n. 90 €) pelkastaan heinan vuoksi. Se on nyt nelja vuotta vanha. Tarvitsisimme kipeasti uuden
asumuksen, mutta meilla ei ole tarpeeksi rahaa sita varten.”

"Nykyisin jopa puu, jonka olimme tuoneet mukanamme, on alkanut lahota” kertoo toinen Gandikhattan asukas Mustafa Mai.
“Ellei taloja rakennetta pian, ei kestad kauan ennen kuin me kaikki olemme taivasalla”.

Toimeentulon menetys

Ban gujjar-heimon jasenet ovat perinteisesti olleet menestyneitd puhvelinkasvattajia ja maitokauppiaita. Muutto alankoalueille
on kuitenkin tuhonnut tdman perinteisen elinkeinon, silld maidontuotannostaan kuuluisat, harvinaiseen Neeliravi-rotuun kuuluvat
puhvelit ovat kuolleet suurissa maarin seka Pathrin ettd Gaindikhattan alueilla. Kun vuoristoisilla kansallispuiston alueilla asu-
essaan jokainen gujjar-perhe omisti keskimaarin 10-15 puhvelia, uusilla asuinseuduilla puhvelit ovat harvinainen naky. Eraan
Gaindikhattan asukkaan mukaan viimeisen kuuden vuoden aikana yli 2000 puhvelia on kuollut uudella asuinalueella.

"Puhvelimme ovat tottuneet viiledan ylankoéilmastoon, runsaaseen rehuun ja veteen, seka vapaaseen laiduntamiseen” kertoo
Hussain Bibi. "Mutta taalla uudessa kodissamme joudumme pitdmaan eldimet kiinni ja syéttdmaan niille kuivia olkia. Lisaksi



kuuma ilma ja kuivuus aiheuttavat puhveleille kurkku- ja sorkkatulehduksia. Ylangoilla sorkkatulehdukset olivat erittdin harvinai-

sia, mutta taalla niita esiintyy koko ajan”. Hussain Bibin perheella oli aikaisemmin 12 puhvelia, mutta nyt niista on jaljella enaa
vain yksi.

Mohammed Musan perheen omistamasta 35 puhvelista hengissa on viela kaksi "Muutama yhteisémme jasen on onnistunut
myymaan puhvelinsa ja on nyt siirtynyt pienimuotoiseen lilkketoimintaan, kuten esimerkiksi paivittaistavarakauppaan. Sen sijaan
kaikkien muiden on ollut pakko hankkia huonopalkkaisia t6ita ulkopuolisilta. Ylangoilla asuessamme perhe, joka omisti esimer-

valokuva: Aparna Pallavi



kiksi vain 10 puhvelia, pystyi silti myymaan 60-70 litraa maitoa markkinoille joka paiva. Taman liséksi he tuottivat myds 100-200
kiloa gheeta kausittain. Pelkastdan maidosta perhe sai paivittain tuloja 600-700 rupiaa (n. 10 €). Nyt meidan on vaikeaa ansaita
edes 70 rupiaa (n.1 €) paivassa.

Viljelysmaan saaminen on ollut monelle ban gujjarille laiha lohtu, silld maanviljelyyn tottumattomina useimmat perheet eivat
pysty viljelemaan maitaan. Mustafa-niminen mies muistelee kuinka han havisi kaksi riisisatoa perakkain ja samalla niihin sijoit-
tamansa 15000 rupiaa ( n. 220 €) pelkastaan sen vuoksi, ettd han ei tiennyt kuinka riisintaimet tulee istuttaa tai pellot pengertaa.
En tieda tulenko koskaan ansaitsemaan tarpeeksi, jotta pystyn ruokkimaan perheeni” han kiroaa. Useat perheet ovat myos
tehneet epaedullisia sopimuksia peltojen jaosta paikallisten viljelijdiden kanssa etsiessaan apua.

Ne perheet joille maata on myonnetty, eivat ole vieldakdan saaneet maistaan virallisia omistuskirjoja, vaikka monet ovat asuneet
uusilla alueilla jo kymmenenkin vuotta. Viranomaisten mukaan jalleen kerran odotetaan sita, etté kaikki perheet ovat muuttaneet
pois kansallispuiston alueelta.

Ban guijjar-yhteison jasenet eivat ole tasta vakuuttuneita. Noor Alam sanoo: "Kuinka voimme uskoa tdhan? Esimerkiksi vuonna
1972 hallitus antoi guijjareille maita Satiwalen ja Kunanoon alueella, mutta nyt heidatkin on pakotettu muuttamaan muualle.
Kuinka siis voimme olla varmoja, etta tama ei toistu meidankin kohdallamme?”

Asianajaja Shrikant Verma on sitéd mielta, ettd vaatimus kaikkien perheiden muuttamisesta on kohtuuton: "Uudelleenasutta-
minen on jatkunut jo 10 vuotta. Ja nimilistan ollessa 10 vuotta vanha noin 1300 perhettd puuttuu tuolta listalta. Taman lisaksi
muuttoa vastustetaan jyrkasti. Voi siis hyvinkin vieda viela vuosikymmenen ennen kuin muutto ja uudelleenasuttaminen ovat
missdan muodossa loppuunsaatettuja. Kuinka siis voidaan oletetaan, etta jo muuttaneet perheet odottaisivat niin kauan kipeasti
tarvittavia palveluita ja muuta apua? Ja enta niiden 1300 perheen oikeudet, joiden nimet eivat edes ole tuolla listalla?”

Terveysvaikutuksia

Muutto uudelle asuinalueelle on vaikuttanut ratkaisevasti ban gujjareiden terveyteen. Perinteisesti gujjarien ruokavalio on koos-
tunut runsaasta maarasta maitoa, tuorejuustoa ja gheeta. Puhvelien kuolemisen myéta maitotuotteet ovat kuitenkin havinneet
Iahes kokonaan paivittdisesta ruokavaliosta. Raushan Bibi, joka on asunut Gaindikhattan uudelleenasutusalueella nyt jo kuusi
vuotta, kertoo: "Ylangolla ghee maksoi 100 rupiaa (n. 1.50 €) kilolta, mutta taalla se maksaa kaksi kertaa niin paljon. Kasviél-
jyssa kypsennetty ruoka aiheuttaa meille ruoansulatusongelmia. Melkein jokaisessa perheessa naiset ja lapset ovat karsineet
jatkuvista vatsavaivoista siita lIahtien kun muutimme tanne”.

"Maidon kulutus on laskenut ratkaisevasti”, sanoo Hussain Bibi. "Ylangolla kaikilla oli tapana juoda vahintaan yksi lasillinen
maitoa paivassa. Maitoa joivat seka miehet etta naiset. Silloin meilla oli paljon maitoa, mutta nyt sita ei ole edes teeta varten.”
Ruokavalion muutos ja vatsaongelmat ovat johtaneet naisten ja lasten laihtumiseen, anemiaan ja yleiskunnon laskemiseen.
Jatkuva vasymys ja kivut ovat jatkuvia valituksen aiheita.

Kaymalodiden puute ja huono hygienia ovat lisdnneet sairastelua. Kahden viime vuoden aikana Gaindikhattan uudelleenasutus-
alueen lasten keskuudessa on levinnyt hinkuyskaepidemioita. "Siitd saakka kun olen ollut taalla tuntuu silta ettad en ole tehnyt
muuta kuin huolehtinut sairaista lapsista” sanoo neljan lapsen aiti Noor Bibi. Myds han karsii anemiasta. "Ylangolla lapsemme
olivat harvoin sairaita.”



Perheiden murheita lisdd myds se, ettéd Gaindikhattan alueelta puuttuu terveyskeskus. Terveysongelmista karsivien asukkaiden
on matkustettava 10 kilometrin padhan Ranipurin kaupunkiin tarvitessaan laakaria.

Muutoksia naisten rooleissa

Puhvelien my6ta ban gujjar-naiset ovat menettaneet perinteisen tyénsa, joka oli gheen, voin ja khowan valmistaminen. "Ylan-
golla perheiden naiset lahettivat joka vuosi talvisin 100-150 kg gheeta ja lisaksi suuria maaria khowaa markkinoille myytavaksi.
Tama tarkoittaa 20 000 — 30 000 rupian (n. 300€) vuosiansiota.” kertoo Hussain Bibi. Se oli meidan naisten omaa tuloa. Ban
gujjarien keskuudessa naisia arvostettiin, silla he toivat suuren liséan perheiden toimeentuloon.

Maidontuotannon loppuminen on pakottanut monet ban gujjar-naiset ansiotyéhon. Tydssakaynti ei kuitenkaan kuulu heidan
perinteiseen elamantyyliinsa, eivatka kaikki naiset ole sopeutuneet tydntekoon. "Tyénantajat maarailevat meitd koko ajan” ker-
too Noor Bibi, joka tydskenteli neljan kuukauden ajan. "Lisaksi he epailevat koko ajan, ettd me emme tee téita kunnolla vaan
laiskottelemme”.

"Gujjar-naiset ovat ylpeita ja omavaraisia” selittdda Roshan Deen, erds yhteison johtajista ja Hussain Bibin avomies. "He eivat
ole tottuneet komenteluun. Meidan kulttuurissamme jopa aviomiehen tulee puhua vaimolleen kunnioittavasti. Kun tyénantajat
taalla puhuvat epakohteliaasti naisille, naisemme hermostuvat eivatka pysty tekemaan t6ita”.

Raushan Bibi jatkaa: "Me suostuimme muuttamaan paaasiassa kahden asian vuoksi: lapsillemme luvattiin koulutusta seka
terveydenhuoltoa. Kumpikaan lupaus ei ole toteutunut. Olemme nyKkyisin niin kdyhia, ettéd meilla ei ole varaa lastemme koulutuk-
seen. Ja vaikka laakarit ovat meidan alueellamme lIahempana kuin ylangolld asuessamme, me tarvitsemme niitd nykyisin paljon
enemman kuin aikaisemmin. Olemme menettaneet enemman kuin hydtyneet tdnne muuttamisesta.”

Painostus lisdaantyy

Puistossa asuvia ban gujjar-perheita painostetaan jatkuvasti muuttamaan pois. Toukokuussa 2009 18 guijjar-perhetta otettiin
kiinni vaelluksellaan kesaasumuksilleen vuoristoon. Heidat pidettiin metsanvartijoiden vankeina ilman ruokaa, suojaa, vetta tai
kaymaloita. Vaikka osavaltion viranomainen oli antanut perheille luvan palata takaisin kesdasumuksiinsa, kansallispuiston tyon-
tekijat eivat suostuneet tdhan vaatimukseen. Perheille annettiin lupa edeta vasta 15 paivaa myéhemmin kun Ban Gujjar Samiti
ja muut asiaa hoitaneet jarjestot saivat asiasta virallisen lupakirjan. Tahan mennessa jo yli 20 puhvelia oli kuollut nalkaan, mista
seurasi perheille 20 000 rupian (n. 300 €) vahingot.

Kansallispuiston johtajan S.S. Risailin mukaan osavaltion hallitus tutkii parhaillaan gujjar-ongelmaa ja aikoo valmistella paketin,
joka koskee koko osavaltion ban gujjar-vaestéa. Taman paketin tarkoituksena tehda ban gujjareista osa valtavirran vaestoa.

Sen seurauksena ban gujjarit joutuvat todennakdisesti kuitenkin hylkddmaan perinteisen elamantyylinsa.



Maailman ylikuluttava luokka ja Intian alkuperaiskansojen kurjistuminen
Marko Ulvila

Yksi kaikkia Intian alkuperaiskansoja yhdistava kokemus on pakkosiirrot kansallisten kehityshankkeiden tielta (development-
induced displacement). Britannian siirtomaa-ajoista alkaen adivasit ovat kohdanneet modernin kehityksen vakivaltaisena
koneena, joka vaati heitd siitymaan ikiaikaisilta asuinseuduiltaan ja tekemaan tilaa kaivoksille, rautateille, plantaaseille,
patoaltaille, moottoriteille ja tehtaille. Arvioiden mukaan pelkastaan Intian kuusikymmenvuotisen itsendisyyden aikana 60
miljoonaa ihmista on joutunut jattdmaan kotinsa tai toimeentulonsa perustan kehityshankkeiden tieltd. Heista noin puolet osa on
adivasi-kansojen edustajia. (Fernandes 2006)

Kodittomuutta aiheuttavat ja toimeentulomahdollisuuksia havittavat teolliset hankkeet esitellaan adivaseille valttamattomina
ja kaikkia intialaisia hyddyttavind kansallisen kehityksen projekteina, joiden hyvaksi on uhrauduttava. Adivaseille kerrotaan,
ettd heidan takapajuinen elamantapansa ei voi olla koko kansakunnan hyvinvoinnin esteena. Siksi heidan on tehtava tilaa
kehityshankkeiden tieltd — useimmiten ilman korvauksia tai mahdollisuuksia jatkaa elamaa oman toimeentulo-osaamisensa
varassa.

Teollisten hankkeiden tarkempi tarkastelu kuitenkin paljastaa, ettd niiden ensisijaiset ja suurimmat hydédynsaajat ovat Intian
ja maailman hyvaosaiset, jotka kayttavat voitot valtansa kasvattamiseen ja ymparistolle tuhoisaan kerskakulutukseen. Pienia
murusia jaa hankkeiden tyolaisille ja jotain saattaa paatya verotuksen kautta yhteiseen kassaan, mutta aiheutettuun havitykseen
verrattuna nama hyodyt ovat kohtuuttoman pienia.

Tassa artikkelissa esitelen ensin kaksi kdynnissa olevaa kamppailua, joissa adivasit puolustavat oikeuksiaan toimeentuloonsa:
dongria kondh-kansan taistelu Vedanta-yhti6td vastaan Orissassa ja Goan adivasien kamppailut kaivostoimintaa vastaan.
Toiseksi osoitan kaivostuotteiden suurkuluttajan, maailmanlaajuisen ylikuluttavan luokan ongelmien aiheuttajaksi. Tama noin
kahden miljardin ihmisen kokoinen ryhma on syypaa moniin ymparistdongelmiin, josta karsii eniten ihmiskunnan syrjaytetty
enemmistd. Lopuksi kayn lapi joitain ymparistoliikkeiden tekemia ehdotuksia, joilla voitaisiin puuttua ylikulutukseen ja siten
tukea Intian adivasien ja muiden ryhmien vapauskamppailua tuhoa aiheuttavia teollisia hankkeita vastaan.

Orissan dongriat puolustavat jumalaansa

Suurin osa Orissan osavaltion kehitysprojekteista sijaitsee luonnonvaroiltaan rikkailla alueilla, kuten metsissa, viljavilla mailla ja
jokien varsilla. Nama hankkeet aiheuttavat suurta tuhoa alueiden kestaville elamantavoille ja omaleimaisille kulttuureille.
Intian itsenaistymisen jalkeinen aika on ollut adivasien ndkdkulmasta havityksen kautta. Modernin Intian perusta luotiin Orissassa



Hirakudin padon rakentamisen yhteydessa. Paaministeri Jawaharlal Nehru lausui vuonna 1948: ”Jos teidan taytyy karsia, teidan
tulee karsia valtion hyvaksi.” Tallakin hetkella tuhansien intialaisten elinolot tuhoutuvat, kun patoja rakennetaan, mineraaleja
kaivetaan ja plantaaseja raivataan kehityksen nimissa.

Orissan dongria kondhit elavat Niyamagiri-vuorilla, jotka levittaytyvat Rayagadan ja Kalahandin alueella Orissan osavaltiossa.
Viime aikoina kansa on tullut tunnetuksi kamppailustaan ylikansallista alumiinijattia Vedanta Alumina Limited -yhtiéta vastaan.
Vedantan intialainen sisaryhtio Sterlite Industries on saanut luvan kaivaa bauksiittia dongrioiden pyhasta vuoresta Niyamgirista
ja sen ymparilta. Rikastamo on jo rakennettu, kaivostoimintaa valmistellaan. Kaivoksesta tulisi toteutuessaan yksi maailman
suurimmista.

Dongriat elavat hyvin eristaytyneesti ja sopusoinnussa luonnon kanssa. He saavat kaiken toimeentulonsa ja tarvitsemansa
Niyamgiri-vuorilta. Dongrioille Niyamgiri tarkoittaa Niyam Rajaa - lakien valtiasta, ja he palvovat luontoa elaman ja elannon
ainoana antajana. Heimon jasenet pitavat itsedaan Niyam Rajan jalkeldisina ja viidakon hallitsijoina. Vuorta he pitavat pyhana,
ja siksi sen puiden kaataminen on syntid. Taman vuoksi Niyamgiri-vuori on yha neitseellistd metsaa, kun muut alueen metsat
on kaadettu.

Dongria kondh-heimo muodostuu yli sadasta kylasta, joissa asuu yhteensa yli 15 000 dongriaa. Heimo puhuu kui-kielta, ja
dongria tarkoittaa vuoren asukasta. Dongriat ovat hyvin vahan tekemisissd muiden kansanryhmien kanssa. Ravintonsa he
kerailevat metsista seka viljelevat ja metsastavat. Tarvitsemansa veden he saavat vuorilla virtaavista joista.

Dongria kondhit uskovat heidan ymparilldan elaviin korkeampiin voimiin. "Olemme elaneet nailld vuorilla tuhansia vuosia ja
suojelleet niiden koskemattomuutta. Vuoret ovat vuorostaan ruokkineet meita, ja ruokkivat seuraavat tuhat vuotta”, dongriat
sanovat.

Dongria-heimoa pidetdan aggressiivisena, koska he kantavat aina mukanaan jousia ja kirveita. Naisilla on miniatyyri-kirveet
hiuksissaan viidakkoon mennessaan. Tama mielikuva on kuitenkin perusteeton, silla dongriat eivat ole sen vakivaltaisempia
kuin muutkaan intialaiset.

Nyt dongria-heimoa uhkaa kaivosteollisuus. Intian korkein oikeus on antanut & &
luvan Sterlite Industries-yhtidlle kaivaa Niyamgiri-vuorista bauksiittia alumiinin
valmistukseen. Yhtid on rakentanut jalostamon Lanjigarhiin ilman vaadittavaa
ymparistdvaikutuksen arviointia. Jatevedet se aikoo laskea Niyamgiri-vuorilta
virtaavaan Bamsadhara-jokeen. Joki on elintarked sadoille kylille Orissan ja
Andhra Pradeshin osalvaltioissa.

Jalostamon rakentamisen vuoksi jo kolme kylaa on haadetty kokonaan mailtaan.
Mydhemmin 22 kylda joutuu siirtymaan, koska kaivos ja jalostamo tuhoavat
niiden toimeentulomahdollisuudet.

Vedanta-yhti6 vaittaa, ettd kaivostoiminnan vuoksi vain kolme kylda pakotetaan
muuttamaan. Kuitenkin kaivos tuhoaisi kaikki dongrioiden elinmahdollisuudet,
koska heiltd vietdisiin sekd metsat ettd vedenlahteet. Kokonainen kulttuuri
haviaisi "kehitysprojektin” vuoksi.

Dongrioiden pyh& Niyamgiri -vuori Orissassa. Sterlite Industries-yhtié on
saanut hallitukselta luvan perustaa alueelle valtava bauksiittikaivos, mutta
paikallisen vastarinnan vuoksi toiminta ei ole alkanut. Kuva Mamata Dash.




Sterlite Industries -yhtién alumiinitehdas toimii jo alueella, mutta raaka-aine tuodaan muualta Intiasta. Kuva Mamata Dash

Dongrioiden ja heita tukevien kansalaisjarjestdjen kamppailu pyhan Niyamgiri-vuoren ja sitd asuttavien kasojen puolesta jatkuu
kilvaana. Monet pitavat sitéd jo havittynd, mutta dongrioille kysymys on koko heidan kulttuurinsa jatkumista, eivatkd he ole
antamassa periksi.

Goan adivasien kamppailu kaivoksia vastaan?

Suomessa Goa tunnetaan 1dhinnd aurinkorannoista ja turismista. Kaivosteollisuus on kuitenkin leimannut tdman Intian pienimman
osavaltion elamaa aina Portugalin siitomaa-ajoista alkaen. Viime vuosina paikallinen vastarinta monia haittoja aiheuttavaa
kaivostoimintaa kohtaan on kiihtynyt, ja Goan paikallislehdet tayttyvat asiaa kasittelevista uutisista. Goan alkuperaiskansat ovat
yksi aktiivinen ryhma kamppailussa puhtaamman ja elinvoimaisemman osavaltion puolesta.

Virallisten tilastojen mukaan Goassa ei ole nimeksikdan alkuperaiskansoiksi maariteltyd vaestdéa (scheduled tribes). Vuoden
2001 vaestdnlaskennassa luetteloiduksi heimokansoiksi luettiin dubla, siddi, naikda, varli ja dhodia ja yhdessa niiden jasenet
muodostivat vain 0,04 % Goan vaestdstd. Samana vuonna kuitenkin tehtiin aloitteita uusien, suurempien ryhmien lisdédmisesta
valtion heimokansaluetteloihin. N&itéa olivat mm. dhangar, velip, gawda ja kunbi.

Goalaisen adivasi-jarjeston Gawda, Kunbi, Velip and Dhangar Federation (GAKUVED) mukaan huomattava osa Goan
maaseudun vaestostd voidaan hyvin lukea adivaseiksi tai niistd polveutuvien yhteisdjen jaseniksi. Portugalin vuoteen 1961
jatkuneen siitomaahallinnon vuoksi osavaltion adivasi-kysymys on jasentynyt muusta Intiasta poikkeavalla tavalla, ja virallisten



alkuperaiskansojen maara on pieni. Joka tapauksessa kaivosteollisuuden jalkoihin jaava vaesto sisaltda myds paljon adivasi-
kansojen yhteisgja ja jasenia, joskaan niita ei tassa artikkelissa pyritdkaan erottelemaan muusta maaseudun vaestosta.

Centre for Science and Environment -tutkimuslaitoksen raportin mukaan Goan pinta-alasta noin kahdeksaan prosenttiin
kohdistuu kaivostoimintaa. Osuus on enemman kuin missdan muualla Intiassa. Noin 30 000 hehtaarin alan kattavan louhinnan
paamineraalina on rautamalmi, joka laivataan jalostamattomana I&hinn& Japaniin ja Kiinaan. Osavaltion hallitus perii mineraalin
myynnista vain muutaman prosentin kaivosmaksua, joten toiminnan hyéty julkisten palvelujen rahoittamisessa on olematon.
Pidattelematon rautamalmin kaivaminen on tuhonnut Goan yhteiskunnan perustaa. Pellot, metsat, joet, ilma ja pohjavesi on
monin paikoin pilattu. Useimmat Goan kaivoksista ovat pohjaveden alapuolella, mika pilaa pohjavesivarantoja ja vahentaa
jokien virtaamia. (CSE 2008)

Goan kaivostoiminnan vastainen liike onkin voimistunut viime vuosina. Marraskuussa 2008 keskeiset yhteenliittymat julkaisivat
omat vaatimuksensa tilanteen korjaamiseksi. Sen otsikkona oli 'Lopettakaa kaivosterrorismi' (Stop Mining Terrorism 2008).
Otteita kannanotosta alla:

Lopettakaa kaivosterrorismi

Ehké olette tietoisia, ehkéa ette, ettd kaivostoiminta aiheuttaa valtavan uhan Goan séilymiselle. Silti se on totta: kaivostoiminta
on terrorisoinut Goaa yli viisi vuosikymmenta. Tédhdn asti Goan kansa on sietényt, mutta endé néin ei voi jatkua. Jaamme tdmén
viestin kanssanne, jotta voitte vieda sitd eteenpdin Goan ja sen kansan ystavana.

Goalta viedéén terdksen valmistamiseksi runsaasti rautamalmia maailmalle, ennen kaikkea Kiinaan ja Japaniin,. Témén vuoksi
takamaiden kylét Bicholimin, Sattarin, Sanguemin ja Quepemin piirikunnissa joutuvat hallituksen tukemien kaivosyhtibiden
terrorihybkkéysten kohteiksi. Goan hirvibméinen kaivosteollisuus sikisi Portugalin siirtomaavallan kohdussa ja nousi kukoistukseen
Goan vapautumisen ja Intiaan liittdmisen jalkeen. Tdnéén kaivosteollisuus on Goan vaarallisin vihollinen, joka tuhoaa vesia ja
metsia joka péivid. Majesteettiset Western Ghat-vuoremme hévitetdan vientituotteeksi.

Kaivostoiminta on vahingoittanut maataloutta — riisipeltojamme — ja vienyt ruokaa lautasiltamme. Se on tukkinut jokiamme
niin pahasti ettéd kalat eivat enda niisséd viihdy. Kushavati-joki on téstd yksi esimerkki. Kyldamme kbyhtyvat samalla kun
muutamat kaivosyhtiét kasvattavat voittojaan. Pieni joukko urakoitsijoita ja palveluntarjoajia hydtyy Goan kKiihtyvésta ja
lopullisesta hévittdmisesta. Yksikdan kaivosyhtié ei ole synnyttdnyt ainoatakaan vuorta, joita ne tuhoavat ja varastavat tulevilta
sukupolvilta.

Kaivostoiminta uhkaa vakavasti vesivarantojamme Selaumin, Opan ja Assanoran valuma-alueilla. Yhtiét ovat kaapanneet kaksi
suurinta jokeamme malmin lastaukseen ja kuljetukseen. Mandovissa on 37 lastauslaituria ja Zuariassa 20; jokiproomut kulkevat
virtaa pitkin Marmagaon satamaan yli tuhat kertaa vuodessa molemmissa joissa. Kaivosten sivukivisté irtoava hiekka painuu
Jjokien pohjaan ja tukkii niitd. Jopa suojelumetsét joutuvat kaivostoiminnan hampaisiin.

Tanaén useat ihmiset ovat ryhtyneet vastustamaan kaivostoimintaa. Yhteistydssé kaivosyhtibiden kanssa osavaltion poliisivoimat
pidéttadvét ja pahoinpitelevét mielenosoittajia ruutininomaisesti. Colamb, Advalpal, Cavrem, Sirgao, Pissurlem, Mayem, Usgao,
Maina, Khola ja monet muut kylat ovat nousseet haastamaan kaivosteollisuuden. Monet heimokansojen kyldt ovat myés
kérsijbiden joukossa ja liittyneet vastarintaan.

Lopettakaa kaivosterrorismi Goassa nyt.



Fomento-yhtién kaivos, jonka sulkemista Colambin kylélaiset vaativat Kuva: Thirthraj Biruly.

Colambin kyléldiset ovat padéttdneet kamppailla ihmisarvoisen ja omavaraisen toimeentulonsa
puolesta kaivosyhtididen tunkeutumista vastaan. Kuva: Sebastian Rodrigues.

Goan alkuperaiskansojen ja muiden maalaisyhteisdjen kamppailu Goan kaivosyhtididen aiheuttamia haittoja on laajaa ja
voimakasta. Vaikka huomattava osa osavaltion lehdistdstd on kytkdksissa kaivosyhtidihin, muutaman riippumattoman lehden
kautta kamppailu paddsee myds julkisuuteen. Poliisit pidattavat tavan takaa kaivoksien sulkemista vaativia kylaldisia, mutta
tdmakaan ei ole lannistanut vakivallattomaan kansalaistoimintaan nojaavaa toimintaa.

Ylikuluttava luokka adivasien ahdingon syypaana

Mihin kaikkialle Goan ja Orissan maaperasta kaivettavat metallit sitten paatyvat? Eivat ainakaan Intian adivasien kayttoon,
silla koyhilla ei metallista valmistettuja tavaroita juuri ole. Sen sijaan globaali ylaluokka nayttaa olevan metallien suurkuluttaja.
Tata noin kahden miljardin ihmisen ylikuluttavaa luokkaa voidaan pitaa syypaana adivasien maiden menetykseen ja elinolojen
pilaamiseen.



Olli Tammilehdon mukaan metallien louhinta aiheuttaa erityisen suuren ekologisen velan. Metallien ja mineraalien louhinta ja
erotus ovat erittdin saastuttavia. Ne kuluttavat noin 10 prosenttia maailman energiasta ja tuottavat monta kertaa enemman
jatetta kuin kaikki maailman kotitaloudet yhteensa. (Tammilehto 2009, 52-53)

Olen toisaalla tarkastellut maailman vaestéa kulttuurin kestavyyden nakokulmasta (Ulvila ja Pasanen 2009). Tutkimuksessa
eroteltiin kolme luokkaa ekologisen kestavyyden ja ihmisarvon toteutumisen perustella. Ympariston kestavyydessa huomio
oli teollisissa prosesseissa, silla ilmastonmuutoksen kontekstissa puun polttaminen ruuan tuotantoon on monella tapaa
hyvin erilainen prosessi kuin fossiilisten polttoaineiden kayttdminen kerskakulutuksen yllapitdmiseen. lhmisarvo vaatii paitsi
perustarpeiden tyydyttamista, myds osallisuutta, vapautta ja kunnioitusta.

Vaikka sekd ymparistollisen kestavyyden ettd ihmisarvon maaritteleminen laskennallisiksi suureiksi on |&hes mahdotonta,
jonkinlaiset, vaikka summittaisetkin arviot ovat tarkeitd keskustelun viemiseksi eteenpain. Yksi suuntaa antava maalimanlaajuisesti
verraten hyvin tilastoitu mittari ovat kaytettavissa oleva tulot ja varallisuus.

Vaittdmani on, etta vauraus on suorassa suhteessa ympariston kuormittamiseen. Tata tukee mm. ruotsalainen kotitaloustutkimus,
jonka mukaan henkeé kohti lasketut hiilidioksidipaastot ovat suorassa suhteessa kotitalouksien tulotasoon. Ei ole mitaan syyta
olettaa, ettd metallien kulutus poikkeaisi olennaisesti tasta.
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Kuluttamiseen perustuvan luokkajaon lahtékohtana on Mathew Bentleyn maaritelma ja laskelmat, joiden mukaan kuluttavaan
luokkaan kuuluvat kaikki, joiden tulot ovat yli 7 000 yhdysvaltain ostovoimakorjattua dollaria henkea kohden vuodessa
(Worldwatch 2008, 6-7). Kutsun tata ryhmaa ylikuluttavaksi luokaksi.

Ylikuluttavan luokan jakaantuminen suurimmissa valtioissa on esitetty taulukossa 1. Siina huomionarvoista on, etta suurissa
kehitysmaissa kuten Kiinassa ja Intiassa on huomattavan suuri kuluttava luokka. Maailmanlaajuisesti kuluttajia on I&hes yhta
paljon seka teollisuusmaissa etta kehitysmaissa.
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Taulukko 1: Ylikuluttavien mééré ja osuus eri maissa 2002

Valitut maat Y likuluttavat Osuus vaestosta
(Miljoonaa henked)
hdvsvallat 243" %
K1ina 4(Q %
ntia 2 %
apani 21 %
a‘ks 6 0 0
rasilia 58 33 %
aailma 1,728 28%
... josta
- teollisuusmaissa 912
- kehitysmaissa 816

Léhde: Worldwatch 2004

Toisena lahtdkohtana on kamppailevaan luokkaan lukeutuvien maara. Se sisaltaa suurin piirtein kaikki, jotka joutuvat selviytymaan
alle kahdella dollarilla paivassa. Teollisuusmaissa kamppailevaan luokkaan on luettu viisi prosenttia vaestdsta, silla kodittomuus,
tyéttdmyys ja terveyspalveluiden saavuttamattomuus uhkaavat ihmisarvoisen eldman edellytyksia niissakin.

Naiden kahden luokan valilla on kestédvé luokka. Sen luokan jasenten perustarpeet tulevat tyydytetyksi sellaisilla elinkeinoilla,
jotka eivat aiheuta korkeita teollisia kasvihuonekaasupaast6ja. Heidan eldmantapansa ei vaadi suuria maarid energiaa tai

uusiutumattomia raaka-aineita.

Naihin luokkiin kuuluvien ihmisen maara ja suhteellinen osuus maailmassa ja eri alueilla on esitetty kuviossa 2 alempana.

Kuvio 2: Kulttuuriset Iluokat eri

(miljoonia vuonna 2002)

L&hde: Ulvila ja Pasanen (2009)
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Luvuista ndemme, ettd Lansi-Eurooppa ja Pohjois-Amerikka ovat leimallisesti ylikuluttavaa luokkaa, kun taas kestavan luokan
osuus on suurin latinalaisessa Amerikassa, Ita-Euroopassa, Keski-Aasiassa, Lansi-Aasiassa, Pohjois-Afrikassa ja Itéd-Aasiassa.
Saharan eteladpuolisessa Afrikassa ja Etela-Aasiassa kamppaileva luokka on suurin.

Nama laskelmat osoittavat, ettd ylikulutus ei ole rajoittunut vain vanhoihin teollisuusmaihin, vaan on merkittava tekija myds
suurissa teollistuvissa maissa. Osoittamalla mittavan kokoisen kestavan luokan 750 — 7000 dollarin vuositulojen valilla voidaan
lietsoa myds optimismia: ihmiskunnan kolmannes elda hyvaa elamaa pilaamatta ymparistoa.

Ylikulutuksen suitseminen

Kaikkein helpoin ja kivuttomin tapa vahentaa Intian adivasien teollisista hankkeista aiheutuvia ongelmia on vahentaa metallien,
energian ja plantaasiviljelyn tuotteiden kysyntdd maailmanlaajuisesti. Tata varten esittelen kolme toimintalinjaa: Sebastian
Rodriguesin ehdottaman metalliherkkyyden, ylikuluttavan luokan rahatalouden supistamisen ja ylikulutukseen puuttumisen
mainonnan rajoittamisen ja progressiivisen kulutusverotuksen avulla.

Metalliherkkyys

Vaikka kaivostoiminta alkuperaiskansojen mailla on herattanyt paljon kritiikkid, eivat kriitikot ole viela tarpeeksi voimakkaasti
puuttuneet kaivostoiminnan syihin, eli siihen, mika tekee kaivostoiminnan kannattavaksi: metallien liiallinen kulutus. Esimerkiksi
goalainen aktivisti Sebastian Rodrigues on todennut, ettd kaytdnnon toimet, kuten kampanjat kaivosaktivistien mielivaltaisia
pidatyksia vastaan, vievat niin paljon huomiota, etta teoreettisempi ymmarrys riistavista prosesseista jaa vahemmalle huomiolle
(Rodrigues 2009).

Rodrigues kysyykin, miksi emme Kyseenalaista heitd, jotka kuluttavat rautamalmia, magnesiumia, bauksiittia, kultaa ja
kuparia? Naiden metallien kulutus liittyy usein muotiin, ylellisyyteen tai ahneuteen, eli tietyn kulutustyylin yllapitoon. Mutta
mika on tdman eldmantyylin hinta? Kaivostoiminta ei tarkoita paikallisille ihmisille pelkastaan ekologista katastrofia, vaan myos
ihmisoikeustaisteluja kaivosyhtididen ja valtioiden liittoutumien puristuksessa.

Jopa kahden auton omistaminen on nykyadan taysin normaalia ylikuluttavan luokan piirissd. Autoilun yhteydessa
ymparistokysymyksina pohditaan useimmiten vain bensankulutusta tai enintdan pienhiukkasia. Autoon kaytettyjen metallien ja
kaivostoiminnan maara on harvemmin osa ymparistdkuorman tarkastelua.

Autojen lisdksi meidan tulee kyseenalaistaa pienempien metallisydppdjen hankkiminen. Erilaiset metallitavarat ovat
tunkeutumassa koteihimme samaan tapaan kuin muovi 1970-luvulla. Esimerkiksi tietokoneen ja kdnnykan valmistamiseen
tarvitaan valtava maara erikoismetalleja ja kaivostoimintaa. Viime aikoina Suomessa elektroniikan valmistamisen vaikutuksia
on onneksi ryhdytty tarkastelemaan mm. Kongon kaivoskenttien ndkékulmasta.

Sotateollisuus on yksi metalleja eniten kayttavista aloista. Sotateollisuudessa yhdistyy kolme erityisen arveluttavaa piirretta:
ensinndkin se on teollisuudenala, jossa suunnitellaan ihmisten tappamista mitd moninaisimmilla keinoilla; toiseksi se kayttaa
valtavia maaria metalleja, ja ndin varmistaa malmien tasaisen kysynnan ja tasaiset voitot metalliteollisuudelle. Kolmas piirre on,
ettd sotateollisuus rahoitetaan paaasiallisesti julkisista varoista. Sotateollisuuden vastenmielisyys korostuu, kun muistetaan,



ettd tdmankin teollisuudenalan paatavoitteena on tehda voittoa - mitd enemman sotia ja aseellisia konflikteja, sen tuottavampaa.
Niinp& kaivostoimintaan liittyvat yhteenototkin potentiaalisesti lisdavat kysyntaa metalli- ja sotateollisuuden nakdkulmasta.

Sotateollisuuteen liittyvaa toimintaa on myoés ydinteollisuus. Uraanin louhinta ja jalostaminen radioaktiivisine vaikutuksineen
on yksi vaarallisimmista kaivostoiminnan aloista. Intiassa pahimpia paikkoja on Jadugodan uraanikaivos Jharkhandissa.
Uraanikaivoksia ollaan vastustuksesta huolimatta perustamassa Meghalayan ja Andhra Pradeshin osavaltioihin.

Metalliherkkyys tarkoittaa omien kulutusvalintojen tiedostamista, nykyisten kulutustyylien ja metallinkulutuksen kritiikkia, kykya
erottaa tarpeisiin perustuva ja ahneuteen perustuva kulutus, ylikuluttavan luokan tunnistamista ja sen ihanteiden muuttamista.
Tarkeinta on haastaa voitontavoitteluun perustuva metallinkulutus ja korvata se tarpeisiin perustuvalla metallin kohtuukaytolla.

Meidan on tiedostettava, mika yhteys on ylikulutuksella ja alkuperaiskansojen toimeentulon tuhoamisella Intiassa, Filippiineilla,
Boliviassa, It&-Timorissa ja muualla maailmassa. Nykyiset kulutusihanteemme johtavat koko planeettaa kohti ydinsateilyn,
ilmastonmuutoksen tai kenties teollisen onnettomuuden aiheuttamaa katastrofia. Kaikki ndma uhat ovat teollistumisen mukanaan
tuomia.

Adivaseilta ja muilta ei-teollisilta pienen ekologisen jalanjéljen yhteisdiltd voimme oppia eldamaan ilman liiallista kulutusta ja
metallientuhlausta. Metalliherkkyys tarkoittaa myds naiden yhteis6jen elamantyylin puolustamista, ennen kuin kaivosteollisuus
on tuhonnut ne lopullisesti.

Adivasien kéyttdmét esineet edustavat
erinomaista  metalliherkkyyttd.  Riisin
sdilbntéastiat  valmistetaan kasveista
tdysin ilman metallia, kuten kuvan Kkorit
Khitigaon kyldstd eteldisestd Goasta.
Kuva: Devidas Gaonkar.




Rahatalouden supistaminen - miinuskasvu

Koska vastuu ymparistétuhosta on suorassa suhteessa kaytettdvissa oleviin tuloihin, on syyta puuttua ylikuluttavan luokan
rahatalouden kokoon. Tavoitteena tulisi olla ylikuluttavan luokan talouden ja kulutuksen jatkuvan kasvun sijaan rahatalouden
supistaminen eli miinuskasvu. Miinuskasvu tarkoittaa "vapaaehtoista siirtymista oikeudenmukaiseen, osallistavaan ja ekologisesti
kestavaan yhteiskuntaan”. Tallainen degrowth-tavoite, ranskaksi decroissance, on saanut viime aikoina paljon kannatusta
tutkijoilta ja muilta tahoilta. (Flipo & Schneider 2008)

Miinuskasvun kannattajien mukaan nykyinen talouskasvu ei ole pidemman paalle kestavaa, koska se riistdd luonnonvaroja
ja tuhoaa ymparistdéa, mutta ei juurikaan paranna ihmisten hyvinvointia. Kaikki turha kulutus on pois tulevien sukupolvien
hyvinvoinnista. Miinuskasvun haaste on toteuttaa se oikeudenmukaisesti ja tehdd muutokset nykyiseen jarjestelmaan
kansanvaltaisesti ja pikkuhiljaa ja heikoimpien kustannuksella tapahtuvan yhtakkisen romahduksen sijaan.

Miinuskasvu on useiden eri ajatussuuntien risteyskohta. Miinuskasvussa yhdistyy esimerkiksi ymparistéajattelu kasvun rajat
-keskusteluineen seka Nicholas Georgescu-Roegenin ymparistdtaloustiede. Muita suuntauksia edustavat Serge Latouchen ty6
ymparistdtalouden alalla, Ivan lllichin demokratia-ajattelu ja M.K. Gandhin modernin yhteiskunnan kritiikki.

Ylikulutuksen rajoittaminen

Ylikulutus on yksi ymparistdongelmien paasyista. Silti rakenteellisia ratkaisuja ylikulutuksen rajoittamiseksi on esitetty yllattavan
vahan. Keskustelu kulkee aivan liikaa yksittaisen kuluttajan itsenaisten valintojen ymparilla, ikaan kuin hanen toimintansa ei olisi
kulttuurin ja yhteiskunnallisten rakenteiden ohjaamaa.

Kulutusyhteiskunnan historia alkoi teollistumisen ja kolonialismin myéta, kun Euroopassa alettiin siirtyd omavaraisesta
maataloustydsta tehdastyéhon. Palkat houkuteltiin kayttamaan riippuvuutta aiheuttaviin massatuotteisiin, jotka olivat aiemmin
olleet tarjolla vain eliitille: tupakkaan, sokeriin, kaakaotuotteisiin, teehen ja kahviin. Siitd lahtien massakulutus on pitanyt
kapitalistista taloutta pystyssa kahdella tapaa. Ensinnakin se on pitanyt tyontekijat tyytyvaisina tarjoamalla heille tarpeettomia ja
usein haitallisia ylellisyystuotteita, ja toiseksi se on sitd mukaa tuottanut yhtiille myyntivoittoja.

Tarkea muutos tapahtui 1920-luvulla, kun modernin massamedian levittdman propagandan vaikuttavuus huomattiin ja se
kanavoitiin massakulutukseen. PR-toiminnan ja mainosteollisuuden nousu yha paallekdyvempien teknologioiden, kuten radion
ja television my6ta varmisti massakulutuksen leviamisen ja kasvun. Propagandan avulla ihmiset saadaan tuntemaan itsensa
tyytymattomiksi elleivat he hanki markkinoituja tuotteita tai palveluita.

Koska ylikulutusta pitkalti tuotetaan ja yllapidetdan mainonnan kautta, on itsestdan selvaa, ettd mainontaa tulee saadella
voimakkaasti, niin ettd sen haitallinen vaikutus yhteiskuntaan pysyisi mahdollisimman pienena. Saatelya tehdaan monissa
valtioissa jo alkoholin ja tupakan suhteen. Mainonnan rajoittamista tarvitaan myds runsaasti luonnonvaroja kuluttavien ja
ymparistolle haitallisten tuotteiden ja palveluiden suhteen.

Suoraviivainen tapa olisi kaikkien mainosten kieltdminen ja ainoastaan neutraalin ja tosiasioihin perustuvan tuoteinformaation
salliminen. Talldin mainostuloista riippuvainen massamedia pitaisi jarjestelld uusiksi esimerkiksi lisaamalla julkista tukea



kansalaisten mediakuponkien avulla. Naiden kuponkien avulla kukin kansalainen voisi kayttaa tietyn summan rahaa tilatakseen
haluamaansa julkaisua tai muuta mediaa.

Koska ylikulutus on niin vakiintunut kaytantd, pelkastdan mainonnan saately ei riitd. Taloudelliset ohjauskeinot ovat nykyaan
suosittuja tapoja ohjata ihmisten ja laitosten kayttaytymista: tukia toivottaville toiminnoille, ja veroja ja maksuja epatoivottaville.
Myds aiheuttajaperiaatteen mukaisia maksuja pidetdan oikeudenmukaisina ja tehokkaina.

Ymparistoverojen kayttdonotto on kuitenkin ollut kovin hidasta. Tama johtuu siita, ettd seka yritykset ettéa tyontekijat ovat
vastustaneet muutoksia. Ymparistoverouudistuksesta karsivat yritykset ovat tiukasti vastustaneet uusia veroja ja muita maksuja
ja saaneet usein tahtonsa lapi. Myds vasemmisto on pitanyt kulutuksen kautta kerattavia veroja huonoina, koska ne kohdistuvat
suhteellisesti eniten pienituloisiin.

Nyt kun ylikulutuksen estdminen on kdymassa yha valttdmattémammaksi, taloudellisten ohjauskeinojen kayttéonottoa ei voi
enaa viivytella. Aikaisemman vastustuksen ylittdminen onnistuu ottamalla kayttdon progressiivisia kulutusveroja. Ne kohtelisivat
eri tuloryhmia oikeudenmukaisesti ja toimisivat tehokkaasti my6s rikkaampien ohjauskeinona. Esimerkiksi energiaa voitaisiin
myyda verotta sen verran, mita katsotaan nykyaikaiseksi valttamattdémyydeksi, ja kymmenkertaisesti normaalihintaa kallimpana
ylelliseen kulutukseen kaytettyna. Tallainen jarjestelma olisi monimutkainen, mutta niin ovat muutkin nykyaikaiset verojarjestelmat
kuten tulovero tai arvonlisavero.

Ylettdman rikkaiden kaytdkseen edes progressiiviset kulutusverot eivat muodostaisi riittdvasti ohjaavaa kannustinta tuhlailevan
kulutuksen lopettamiseksi. Siksi jotkut selvimmat ylikulutuksen muodot pitaisi kerta kaikkiaan kieltda. Tallaisia olisivat yksityiset
palatsit, yksityiset suihkulentokoneet ja avaruusturismi.
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Adivasien taistelu vaestonsiirtoja vastaan Jharkhandissa

Gladson Dungdung

Adivasit ovat menettdneet uskonsa valtioon, viranomaisiin ja oikeuslaitokseen. Siksi he ovat vakaasti péaéttdneet taistella
viimeiseen asti yritysten ajamaa kehitysmallia vastaan.

Jharkhandin osavaltio tunnetaan adivasien eli Intian alkuperaiskansojen asuinpaikkana seka taistelevana osavaltiona, jolla on
rikkaat mineraalivarat. Intian perustuslaissa adivaseja kutsutaan maaritelmalla 'luetellut heimot' (scheduled tribes). Jharkhand
tarkoittaa sananmukaisesti metsien maata. Siitd tuli Intian 28. osavaltio, kun se perustettiin 15. marraskuuta vuonna 2000
adivasien joukkoliikkeiden pitkdn kamppailun jalkeen. Se toteutti adivasien sankareiden Tilka Manjhin, Sidhu-Kanhun ja Birsa
Mundan pitkaaikaisen unelman. Heidan tavoitteenaan oli humaani ja oikeudenmukainen Jharkhand, jossa ei tunnettaisi riistoa.
Unelmien Jharkhandissa adivasit voisivat hyddyntaa luonnonvarojaan itsenaisesti, elad autonomiassa ja hallita aluettaan perin-
teisten tapojensa mukaisesti.

Ulkopuoliset ovat pitaneet Jharkhandia sivistymattdomien, kouluttamattomien ja takapajuisten ihmisten eli adivasien asuinpaik-
kana. Sen vuoksi Jharkhandin kehittdaminen laiminly6tiin samalla kun sen luonnonvaroja riistettiin haikailematta. Adivaseja kay-
tettiin hyvaksi ja heidat vieraannutettiin luonnonvaroistaan. Heille tehtiin vaaryytta kehityksen, sivilisaation ja nationalismin ni-
missa.

Intian adivaseille Jharkhand on tarkea osavaltio. Vuoden 2001 vaestdlaskennan mukaan Jharkhandissa asuu 7 087 068 adiva-
sia (3 565 960 miesta ja 3 521 108 naista). Adivasit muodostavat 26,3 prosenttia koko osavaltion vaestdsta (noin 26,9 miljoo-
naa). Ennen Intian itsenaistymista adivaseja oli yli puolet Jharkhandin alueen vaestomaarasta.



Jharkhandin adivasit jakaantuvat 32 erilaiseen etniseen yhteis6on. Niista santalit, oraonit, mundat, hot ja khariat ovat suurimpia
ryhmia. Suurin osa adivaseista (91,7 prosenttia) asuu kylissa. Vain 8,3 prosenttia on muuttanut kaupunkeihin.

Kamppailu luonnonvaroista

Jharkhandissa kdydaan jatkuvaa taistelua mineraalivarojen hallinnasta, silld osavaltion alueella sijaitsee 40 prosenttia Intian
kallisarvoisista mineraaleista, kuten uraanista, kiilteesta, bauksiitista, graniitista, kullasta, hopeasta, grafiitista, magnetiitista,
dolomiitista, tulenkestavasta savesta, kvartsista, maasalvasta, hiilestd, raudasta ja kuparista. Yli 29 prosenttia Jharkhandin
pinta-alasta on metsaa ja metsamaata. Se on yksi metsavaltaisimmista osavaltioista Intiassa.

Adivasien sankareiden unelmat eivat ole kuitenkaan toteutuneet: riisto ja epaoikeudenmukaisuus on yha osavaltion arkipaivaa.
On ironista, etta adivasien poliittiset johtajat eivat ymmarra tata vielakaan. He ovat allekirjoittaneet 102 Memorandum of Under-
standing -asiakirjaa teréstehtaiden, voimaloiden ja kaivosten perustamiseksi. Niiden toteuttaminen tarkoittaisi noin 4,672 miljar-
din rupian ulkomaisia investointeja, ne vaatisivat noin 200 000 eekkeria (n. 81000 ha) maata seka miljoonan ihmisen siirtdmista
pois asuinalueiltaan.

Hallitus, teollisuusmiehet ja media yrittavat kovasti vakuuttaa ihmisia siita, etta teollistuminen on ainoa keino kehittda nuorta
Jharkhandin osavaltiota. Siksi kylalaisten pitaisi luovuttaa maansa kehityshankkeille. Vaitteiden mukaan ne toisivat kylalaisille
toita, infrastruktuuria ja auttaisivat osavaltion talouden nousua. Adivaseja vaitteet eivat kuitenkaan ole vakuuttaneet, silla 91,7
prosenttia heistd saa toimeentulonsa maataloudesta, metsan tuotteista seka karjanhoidosta. Adivasit vastustavat vaestonsa
siirtdmistad pois alueiltaan ja hydkkaavat yritysten edustajien kimppuun eivatka paasta heitd kyliinsa. Téaman vuoksi hallitus ei
ole pystynyt toteuttamaan Memorandum of Understanding -asiakirjojen sisaltdéa ruohonjuuritasolla.

Jharkhandissa vaeston pakkosiirtoja on vastustettu kiivaasti. Kylalaiset hyokkasivat Kohinoor Steel -terasyhtion tehtaalle lo-
kakuun 1. paivana vuonna 2008. He valtasivat 70 kuorma-autoa ja seisauttivat ty6t tehtaalla. Kylalaiset vaittivat, ettd Kohinoor
Steel oli anastanut heidan viljelymaansa, mutta ei ollut maksanut niista korvauksia tai tarjonnut kylalaisille t6ita, kuten oli luvan-
nut. Kylalaisten mukaan yhtidn toiminta on haitallista myos alueen maataloudelle, vesivaroille seka ihmisten terveydelle.

Syyskuun 11. paivana vuonna 2008 kylalaiset hydkkasivat Bhushan Steel -terasyhtion maanmittarien Yusuf Ahmadin, Sheetal
Kumarin ja Sahdev Singhin kimppuun, kun he olivat tekemassa maanmittausta Sarmanda-joen lahella East Singbhumin piiri-
kunnassa. Kylalaiset ottivat miehet kiinni, maalasivat heidan kasvonsa lehmanlannalla, pakottivat heidat sydmaan heinda ja
lehmanlantaa, sitoivat kenkia seppeleiksi heidan kauloihinsa ja marssittivat miehia Iapi kylien. Roladihin kylasta kotoisin oleva
Somari Hembrom perusteli kylalaisten toimintaa sanoen: "Olimme jo ilmoittaneet, ettd emme anna kallisarvoista maatamme
Bhushan-yhtidlle. Siitd huolimatta maanmittarit mittasivat maata ilmoittamatta siitéd meille. Siksi heille annettiin opetus.”

Jharkhandissa on tapahtunut useita samankaltaisia yhteenottoja. Kylalaiset hyokkasivat 11.9. 2008 Jupiter Cement -yhtitn
tehtaaseen Kharsawanissa ja pysayttivat tehtaan toiminnan. Kylalaisten mukaan yhti6 oli rikkonut maaoikeuksiin liittyvia lakeja.
He myds estivat useaan otteeseen Arcelor Mittal -terasyhtion intialaista toimitusjohtajaa ja muita tydntekijoita pddsemasta kyliin
Torpa-Kamdaran alueella lahella Ranchia. Tontopasin asukkaat Saraikela-Kharsawanin piirikunnassa eivat puolestaan anna
Tata Steel -yhtion hankkia maata sen Greenfield-hanketta varten.

Dumkan piirikunnassa adivasit vastustavat CESC Limited -yhtidon suunnittelemaa voimalan rakentamista. He julistivat yleisen
ulkonaliikkumiskiellon (Janta Curfew) Kathikundin ja Sikaripadan alueille. Heidan iskulauseenaan oli "annamme henkemme,
mutta emme maatamme”. Poliisi avasin tulen aktivisteja vastaan 6. joulukuuta vuonna 2008 tappaen kaksi aktivistia, Lakhiram



Tuddun ja Saigat Marandin. Seitseman muuta aktivistia haavoittui vakavasti. Adivasien vastustus on pakottanut Tata Steelin,
Arcelor Mittalin, Jindal Steelin, Esser Steelin ja CESE Limitedin lahtem&an adivasien alueilta.

Yritysten epailyttavit strategiat

Yritykset eivat kuitenkaan ole luopuneet toivostaan tunkeutua adivasien alueille kyttdmalla kieroja keinoja. Ne ovat turvautu-
neet kyseenalaisiin temppuihin ja houkutelleet ihmisia luopumaan maistaan lupauksillaan huikeista rahallisista korvauksista.
Terasyhtididen globaali jattildinen Arcelor Mittal on tunnetuin esimerkki siitd, miten yritykset yrittavat huiputtaa adivaseja. Arcelor
Mittal allekirjoitti Jharkhandin hallituksen kanssa Memorandum of Understanding -asiakirjan 8.10.2005 terastehtaan perustami-
seksi. Tehtaan tuotantokapasiteetiksi kaavailtiin 12 miljoonaa tonnia vuodessa ja rakentamisen arvioitiin vaativan noin 400 mil-
jardin rupian investointeja. Terastehdas tarvitsi 25 000 eekkeria (10 117 ha) maata seka kylan Torpa-Kamdaran alueelta Khuntin
ja Gumlan piirikunnassa. Koska tehdas kayttaisi valtavia maaria vetta, Koel-Karo-joelle suunniteltiin suurpatoa turvaamaan
tehtaan vedensaanti. Suunnitelman mukaan tehtaan piti olla valmis vuoden 2009 loppuun mennessa ja tuotanto aloitettaisiin
vuonna 2012. Tehtaan rakentaminen merkitsisi adivasien massiivisia siirtoja pois asuinalueiltaan, silla tehdashanke koskettaa
256 kylaa.

Jharkhandin osavaltion asukkaista erityisesti adivasit ovat joutuneet karsimaan epaoikeudenmukaisten modernien kehityshank-
keiden haitallisista vaikutuksista yli vuosisadan ajan. Siksi uusi joukkoliike Arcelor Mittal -yhtiéta vastaan alkoi vuonna 2005
nimelld Adivasi-Moolvasi Astitava Raksha Manch. Ihmiset vastustavat alueen teollistamista, eivatka aio luopua pienestékaan
osasta jaljella olevasta maasta. He ovat julistaneet, ettd ihmiset eivat tarvitse rautaa vaan viljaa ruokkiakseen vatsansa. Vastus-
tuksen vuoksi Arcelor Mittal ei pystynyt aloittamaan toimintaa alueella. Sen takia yhtio turvautui juoniin ihmisten ohjailemiseksi.
Kahdeksan kuukautta Memorandun of Understanding -asiakirjan allekirjoittamisen jalkeen Arcelor Mittalin omistaja Laxmi Mittal
vieraili Intiassa heindkuussa 2006 kartoittaakseen uusia investointimahdollisuuksia. Han oli hyvin harmistunut Jharkhandin
hankkeen edistymisen hitaudesta ja varoitti osavaltion hallitusta, etta jattihanke siirrettaisiin viereiseen osavaltioon Orissaan,
jos hankkeen eteneminen jatkuisi etanan vauhtia. Jharkhandin paaministeri Arjun Munda oli kuitenkin tdhan mennessa ehtinyt
tehda historiaa allekirjoittamalla Memorandum of Understanding -asiakirjat yhteensa 43 yhtion kanssa. Han ilmoitti Mittalille,
ettd talla oli vapaat kadet valita kahden osavaltion valilta.

Tassa vaiheessa Mittal otti kayttoon yritysten yhteiskuntavastuulla poyhistelemisen. Arcelor Mittalin saatioé perustettiin vuonna
2007. Saation tarkoituksena oli sijoittaa sosiaalisiin ohjelmiin ja edistaa Arcelor Mittalin sitoutumista yhteiskuntaan ja kestavaan
kehitykseen keskittymalla erityisesti niihin yhteiséihin, joissa yhti6 toimi. S4ation on myoés kerrottu pyrkineen kehittdmaan kump-
panuussopimuksia kansalaisjarjestdjen kanssa ajaakseen ohjelmaa eteenpain. Saation salattuna tarkoituksena nayttaa kuiten-
kin olevan kayttaa paikallisia kansalaisjarjestdja hyvakseen, jotta Arcelor Mittal saisi jalansijan hankkeisiinsa. Alusta alkaen oli
selvaa, etta saatio kayttaisi suuria summia suhdetoimintansa edistamiseen.

Arcelor Mittalin toiminta sai vauhtia, kun Sanak Mishra nimitettiin Intian hankkeen toimitusjohtajaksi. Ensimmaisena siirtona Ar-
celor Mittal perusti teollisuuden alan koulutusinstituutin Khuntiin, jonka toiminta piti alkaa vuonna 2009. Opiskelupaikat jaettaisiin
siten, ettd Jharkhandin osavaltion hallitus valitsisi puolet opiskelijoista ja Arcelor Mittal loput. Puolet opiskelupaikoista oli varattu
adivaseille. 50 stipendia jaettaisiin ansioiden perusteella niité tarvitseville paikallisille opiskelijoille. Koulutusinstituuttia mark-
kinoitiin muutoksen tuovana katalyyttina adivasien yhteisoille. Kun Mittal kuuli adivasien rakastavan maahockeyta, yhtié alkoi
sponsoroida tyttdjen ja poikien maahockey-turnausta Khuntin ja Gumlan piirikunnissa. Seuraava askel oli houkutella kansalais-
jarjestét mukaan valtavilla avustuksilla. Lopulta yhtié ilmoitti 300 miljoonan dollarin yhteiskuntavastuuohjelman aloittamisesta,
mika kaytettaisiin osavaltion sopeutus- ja uudelleenasuttamisen toteuttamiseen. Mutta tdmakaan ohjelma ei toiminut.



Arcelor Mittal rupesi kehittdmaan uutta 'pyhaa liikestrategiaansa' aloittamalla yhteistyon sosiaalipalveluja tarjoavien kirkollisten
instituutioiden kanssa, silla alueella on paljon kristittyja adivaseja. Arcelor Mittalin varatoimitusjohtaja Remi Boyer oli jo aiem-
min ilmoittanut, etta kirkko on valmis tekemaan yhteisty6ta Arcelor Mittalin kanssa maiden hankkimiseksi. Arcelor Mittal ja Don
Boscon seurakunta tekivat salaisen sopimuksen: Arcelor Mittal kustantaisi adivasi-nuorten kouluttamisen suunnitellun hankkeen
alueella, ja Don Boscon seurakunta toteuttaisi koulutuksen teollisen alan koulutusinstituutissaan Kokarissa, Ranchissa. Kun
Jharkhand Indigenous People’s Forum sai tietda asiasta, se puuttui asiaan valittdmasti.

Foorumi lahetti Don Boscon seurakunnan johtajalle seka kardinaali Telesphore P. Toppolle kirjeita, joissa heita pyydettiin ilmoit-
tamaan selkeasti, tukivatko he Arcelor Mittal -yhtiéta. Foorumin jasenet myods kysyivat kirkon johtajilta, olivatko he sitoutuneet
adivasien asian edistamiseen vai olivatko he liittoutuneet yhteen Arcelor Mittalin kanssa taloudellisten hyétyjen saavuttamiseksi
pyhan liiketoiminnan avulla. Foorumin jasenet uhkasivat aloittaa massiivisen vastarinnan, kuten mielenosoitukset, protestit ja
Don Boscon koulutuskeskuksen sulkemisen. Foorumi julkisti suunnitelmansa vastarinnasta mediassa, mika aiheutti kuohuntaa
kirkon piirissa. Kirkon johtajat ja Don Boscon seurakunnan johtaja pahkailivat tilannetta kasvavan julkisen paineen alaisina.
Lopulta Don Boscon seurakunta vakuutti, etta se toimii Jharkhandissa vain adivasien, kastittomien ja kdyhien auttamiseksi, eika
sido toimintaansa mihinkaan yritykseen, joka yrittda vieda adivaseilta heidan oikeutensa. - Arcelor Mittalin juonet olivat epaon-
nistuneet.

Adivasien oikeuksien puolustajat

Adivasien kamppailu vaestonsiirtoja vastaan on levinnyt koko Jharkhandiin. "Loha Nahi Anaj Chahiye” (haluamme viljaa, emme
rautaa), "Jal, Jungle aur Jamin Hamara Hai” (Maa, metsa ja vesi kuuluvat meille) seka "Jan denge, Jamin Nahi Denge” (an-
namme henkemme, mutta emme maatamme) ovat esimerkkeja voimakkaista iskulauseista, joita kannatetaan yhta hyvin kylissa
kuin osavaltion paakaupungissakin. Nailla alueilla on jarjestetty useita joukkokokouksia, tiesulkuja ja mielenosoituksia, joihin
on osallistunut tuhansia adivaseja ja paikallisia ihmisid huutamaan iskulauseita. Viesti, jonka he haluavat valittda hallitukselle,
teollisuusmiehille ja keskiluokalle on selkea: he eivat luovuta maatalousmaitaan kehityshankkeille.

Merkittavilld adivasien jarjestoilla on ollut ratkaiseva rooli vaestdnsiirtoja vastustavissa kampanjoissa. Sellaiset jarjestot, kuten
Bisthapan Virodhi Ekta Manch, Adivasi Moolvasi Astitva Raksha Manch, Jharkhand Ulgulan Manch, Creaj Jan Mukti Ando-
lan, Jharkhand Mines Area Coordination Committee sekd Jharkhand Indigenous People’s Forum, ovat varoittaneet osavaltion
hallitusta lisddmasta erilaisten teollisuushankkeiden tunkeutumista kyliin, rekister6imasta tekaistuja oikeusjuttuja aktivisteja
vastaan ja uhkailemasta kylalaisia. "Viestimme on vahva ja selked: emme halua antaa maatamme yrityksille”, sanoo Bisthapan
Virodhi Ekta Manchin kokoonkutsuja K. C. Mardi. "Tallaiselle toiminnalle pitdisi panna heti piste, koska vehkeily maidemme
anastamiseksi aiheuttaisi yhteiskunnallista levottomuutta kylissa”, han lisaa.



"Emme anna Arcelor Mittalin tulla kyliin, koska kylalaisilla ei ole mahdollisuuksia sopeutua uuteen elinymparistéon, jos he jou-
tuvat siirretyiksi pois kylistaan. Viljelymaamme kuuluvat esi-isillemme, ja siksi emme jata niitd”, toteaa Adivasi Moolvasi Astitva
Raksha Manch -jarjestdén kokoonkutsuja Dayamani Barla Torpa-Kamdaran alueella.

Crej Jan Mukti Andolan -jarjeston paasihteerin Jerom Jerold Kujurin mukaan maanviljelyn kehittdminen on talla hetkella tarkein
tarve. "Jharkhandissa maanviljelyn kehittdminen on tarkeampaa kuin teollisuuden lisddminen, koska maataloustuotanto Jhark-
handissa on marginaalista. Jos hallitus jarjestaisi viljelijdille kastelujarjestelmia ja parantaisi muutenkin viljelyn edellytyksia, he
voisivat saada kolmekin satoa vuodessa”, Kujur sanoo.

Kehityksen mallia on harkittava uudelleen

Yritykset ovat hermostuneita ja epavarmoja tulevaisuudestaan Jharkhandissa. Sen takia ne painostavat osavaltion hallitusta
toimimaan vaestonsiirtoja vastustavien aktivistien toiminnan estamiseksi. Painostuksen seurauksena 1025 aktivistia vastaan
nostettiin rikossyytteet. Yhdeksan aktivistia pidatettiin, mutta osa heista vapautettiin ihmisten valtavien protestien jalkeen.
Jharkhand Ulgulan Manch -jarjestdn johtajaa Munni Hansadaa pidettiin kuitenkin vangittuna kuuden kuukauden ajan.

Keskeinen kysymys kuuluukin, miksi adivasit eivat halua luovuttaa maitaan kehityshankkeille, jotka voisivat tarjota heille toita.
Vastaus |6ytyy asuinalueiltaan siirrettyjen ihmisten karsimysten historiasta. Intian itsenaistymisen jalkeen Jharkhandissa on
siirretty 1 710 787 ihmista pois asuinalueiltaan, ja 2 415 698 eekkeria (966279 ha) maata on otettu voimaloiden, kasteluhankkei-
den, kaivos- ja terasteollisuuden seka muiden kehityshankkeiden kayttéon. Jokaisen hankkeen alueella noin 80-90 prosenttia
adivaseista pakotettiin muuttamaan, mutta heista vain neljannes on autettu jonkilaisen toimeentulon alkuun uudessa asuinpai-
kassaan. Loppujen 75 prosentin selvidmisesta ei ole kenellakaan tietoa. Kehityshankkeet hyodyttivat suuresti maanomistajia,
hankkeiden tyontekijoita, insindoreja, urakoitsijoita, byrokraatteja, poliitikkoja ja muita ulkopuolisia — samalla ne, jotka ovat jou-
tuneet uhraamaan kaiken "kehityksen” vuoksi, kamppailevat selviytymisestaan.

Ihmisia petettiin lupaamalla heille avustuksia sopeutumiseen, korvauksia menetetyista maista seka tyopaikkoja. Naita lupauksia
ei taytetty. Tyt annettiin ulkopuolisille. Teollisuus on nykyaan teknologiavaltaista, mika vahentaa ammattitaidottoman tyévoiman
kysyntaa. Esimerkiksi kun Tata Steel -yhtio tuotti yhden megatonnin verran terasta vuonna 1995, se tydllisti 70 000 henkea.
Kun tuotanto kasvoi seitsemaan megatonniin vuona 2008, yhtidssa oli enaa 20 000 tyontekijad. Ranchissa toimivan Heavy
Engineering -yhtién kehitys on samankaltainen. Alussa yhtion palkkalistoilla oli 23 000 tyéntekijaa, mutta vuonna 2009 luku oli
laskenut 3000 tydntekijaan.

Ty6paikkojen sailymisen epavakaudesta kertoo myds Arcelor Mittal -yhtid, jonka on sanottu tarjoavan satatuhatta tydpaikkaa
paikallisille ihmisille. Talla hetkella yhti6 toimii 60 maassa ja silla on tehtaita 20 maassa. Yhti6 on kuitenkin karsinyt talouskriisista
vuodesta 2008 lahtien. Sen teraksen kysynta laski kymmenen prosenttia. Taman vuoksi yhtio leikkasi tuotantoaan Kanadassa
45 prosentilla ja irtisanoi 9000 tyontekijaa. Se irtisanoi my0ds tuhat tyontekijaa Puolassa ja sulki toisen kahdesta masuunista
Lansi-Belgiassa. Yhtidlla oli yhteensa 326 000 tyontekijaa. Tyontekijoiden maaraa vahennettiin 10 133 hengella. Yhtidon nyky-
tilanne osoittaa, ettéd se on taysin epaonnistunut suojelemaan tyéntekijdidensa oikeuksia. Kaksituhatta tyontekijaa hyokkasi
yhtiéon paakonttoriin Luxemburgissa. Kuinka ihmiset voisivat naissa olosuhteissa uskoa propagandaa tulevista tydpaikoista
Jharkhandissa?

Tosiasiassa adivaseilla on ollut omistusoikeus alueidensa luonnonvaroihin ja he ovat kayttaneet naité resursseja selviytymi-
seensa. Mutta pian Ita-Intian kauppakomppanian saavuttua alueelle, britit tajusivat Intian luonnonvarojen valtavat kaupalliset
mahdollisuudet ja alkoivat systemaattisesti hankkia itselleen luonnonvarojen hallintaoikeuksia. Vuonna 1793 saadettiin Perma-



nent Settlement Act -laki, joka vaikutti adivasien sosioekonomiseen ja kulttuuriseen asemaan. Adivasien maat lipuivat zamin-
darien eli suurmaanomistajien kasiin. Vuonna 1855 hallitus julisti, ettd metséat ovat valtion omaisuutta eika yksityishenkil6illa ole
niihin oikeuksia. Vuonna 1865 tuli voimaan ensimmainen metsalaki, mita seurasi erilaisten saadosten vyoéry. Aina kun olemassa
olevasta lainsdadannosta |6ydettiin porsaanreika, saadettiin uusi laki. Kun Intia saavutti itsendisyyden, intialaiset seurasivat brit-
tien jalanjalkid. Adivasien oikeudet omiin luonnonvaroihinssa on riistetty yha uudelleen erilaisilla laeilla. Intian hallitus tunnusti
kuitenkin vuonna 2006 hyvaksytyssa metsalaissa, ettd adivaseille on tehty historiallista vaaryytta.

Intiassa on hyvaksytty useita adivasien oikeuksia suojelevia lakeja, mutta naita lakeja ei ole koskaan toteutettu kaytanndssa.
Vuoden 1908 Chota Nagpur Tenancy Act -laki ja Santhal Pargana Tenancy Act -laki vuodelta 1949 kieltavat adivasien maan
myymista tai siirtdmistd muille kuin adivaseille, mutta tastd huolimatta maita on riistetty adivaseilta laittomasti. Vuonna 1969
hyvaksyttiin Bihar Scheduled Areas Regulation Act -laki adivasien maiden siirron sdantelemiseksi. Lain toimeenpanoa varten
perustettiin erityinen oikeusistuin (Area Regulation Court), ja laki antoi piirikunnan johtajalle (Deputy Commissioner) erityisia
oikeuksia adivasien maiden myynnissa ja siirrossa. Kun erityistuomioistuin alkoi toimia, se rekisterdi nopeasti suuren maaran
oikeusjuttuja. Hallituksen raportin mukaan vuoteen 2001-2002 mennessa tuomioistuin oli rekisteréinyt 60 464 juttua, jotka
koskivat 85 777,22 eekkeria (n. 34 311ha) laittomasti siirrettyd maata. Naista 34 608 juttua, jotka koskivat 46 797,36 eekkeria
maata, harkittiin kasiteltdvaksi oikeudessa. Loput 25 856 juttua, jotka koskivat 38 979,86 eekkeria maata, hylattiin.

Kuitenkin kasiteltyaan oikeusjutut tuomioistuin maarasi vain 21 455 jutussa (29 829,7 eekkeria, 12060ha), ettd maat oli palau-
tettava alkuperaisille omistajilleen. Loput maista pysyivat muilla kuin adivaseilla.

Lisaksi tuomioistuimeen rekistergitiin 2068 juttua laittomasta maiden siirrosta vuosina 2003-04, 2657 juttua vuosina 2004—05,
3230 juttua vuosina 2005-06, 3789 juttua vuosina 2006—07 seka 5382 juttua vuosina 2007—-08. Luvut osoittavat selkeasti, etta
laittomat maiden omistusoikeuksien siirrot ovat lisdantyneet nopeasti. Intian maatalousministerion vuosiraportin 2004—-2005
mukaan Jharkhand oli listan karjessa adivasien maaoikeuksien rikkomisessa 86 291 oikeusjutullaan, joissa oli kyse 104 893
eekkeristd maata (n. 42 500ha). Lisaksi Jharkhandissa ei ole pantu toimeen lain hengen mukaisesti Intian perustuslain adiva-
sien alueita koskevan kuudennen luettelon (Sixth Schedule) seka vuoden 1996 Extension of Panchayat Act -lain saannoksia.
Valtaapitavat eliitit ovat kayttaneet lakeja vaarin omien etujensa takaamiseksi.

Intian hallitus ei ole kyennyt saatamaan lakia vaestonsiirroista karsineiden ihmisten avustamiseksi takaisin jaloilleen 62 itsenai-
syyden vuoden aikana, mutta se pystyi sdatamaan heti erityistalousalueita koskevan lain. Kun Jharkhandin osavaltio perustet-
tiin, sen ensimmainen paaministeri Babula Marandi alkoi toteuttaa maaratietoista teollistamisen politikkaa. Osavaltion hallitus
on kuitenkin ollut haluton toteuttamaan pakkosiirretyn vaestén avustamisen politikkaa. Taman vuoksi ihmiset epailevat valtion
aikeita ja vastustavat vaestonsiirtoja kaikkialla Jharkhandissa. Adivasit uskovat, ettd he voivat nykyisin suojella maitaan vain
joukkoliikkeiden kamppailulla.

Lisaksi tulisi ymmartaa, ettéd vaestonsiirrot eivat merkitse vain adivasien siirtamista paikasta toiseen. Ne merkitsevat myos
adivasien vuosisatojen ajan kehittdmien toimeentulon lahteiden, kulttuurin ja identiteetin tuhoamista. Adivasien elamantapa on
perustunut luonnonvarojen kestavaan kayttoon. He ovat elaneet sovussa luonnon kanssa. Siksi on aika arvioida uudelleen ny-
kyista kehityksen mallia. Epdoikeudenmukainen kehitys ei voida enda jatkaa. Intian perustuslaki takaa adivaseille samanlaiset
oikeudet arvokkaaseen elamaan, vapauteen ja tasa-arvoisuuteen kuin muillekin. Adivasit ovat paattaneet taistella vimeiseen
asti ndiden tavoitteiden puolesta.



Adivasien Oikeus Elaa Metsassa

Ville-Veikko Hirvela

Intiassa elad maailman suurin alkuperaisvaesto eli lahes 90 miljoonaa ihmista, joista suurinta osaa kutsutaan adivaseiksi.
Adivasi tarkoittaa eraanlaista 'esi-asujaa’, joka on asunut seudulla ennenkuin seutu on tullut nykymaailmalle tunnetuksi. Monet
adivasi-yhteisot ovat asuttaneet naihin paiviin asti villikasveja keraillen ja pienine viljelyksineen laajalti eramaametsia, joita he
ovat kayttaneet puutarhoinaan samalla suojellen niita.

'Adivasien oikeus elaa metsassa' ei tarkoita vain adivasien oikeutta elaa metsassa, vaan myds sita, miten metsassa elaa
oikeus, johon adivasi-elama on mukautunut. Eldessdaan maan oman luontaisen kasvun uusiutumisesta, adivasit yllapitavat villin
metsan oikeutta eldman monimuotoisuuteen aiheuttaen kulutuksellaan minimaalisesti iimastonmuutosta tai saastetta.

Alkuperaiskansojen tavat ymmartaa ja kohdella maata ja elaa sen kanssa eivat ole luoneet globaalia ymparistduhkaa edes
vuosituhansien kuluessa.

Tahan kestavaan elamaansa he eivat ole tarvinneet biologiaa, ekologiaa eivat ylipaataan ympariston luonnontieteellista hal-
lintaa eivatkd muuta ymparistdhallintoa.

Elamantapojen, kulttuurien ja myds ymparistokasitysten kestavyytta on tarpeen arvioida sen mukaan miten ne vaikuttavat
ymparistoon. Se millaisena ihmiset ymmartavat ympariston, ohjaa olennaisesti sita, miten heidan elamansa suhteutuu siihen.

Globaalin ymparistokriisin juuret ovat kulutuskeskeisessa elamantavassamme, mika on vain kiihtynyt vime vuosikymmenina.
Se on edellyttanyt ympariston luonnontieteellista hallintaa, minka sovellukset puolestaan ovat syrjayttaneet maan oman kasvun,
siihen mukautuneet kestavat inmisyhteisoét ja niiden tavat ymmartaa sita.

Asiat, jotka erottavat adivasien kokemukset moderneista merkityksistamme saavat osaltaan aikaan sen eron, miten adivasit
ovat pystyneet kohtelemaan villid metsaa ja ymparistdddn modernia maailmaa kestavammin. Mitd suoremmin ihmiset elavat
adivasien tavoin maan omista antimista, eli villien kasvien, puiden ja metsan uusiutumisesta, sitd vahemman he syrjayttavat ja
estavat maan omaa kasvua.

Kun adivasien tavat ymmartaa ja kohdella ymparistéa ovat monessa suhteessa kestavampia kuin modernit tavat, kirjoitukseni
ei pyri kdantamaan adivasien tarkoituksia moderneihin tarkoituksiimme. Tarkoituksemme eivat nailtd osin useinkaan merkityk-
siltdan, maailmankasityksiltdan, ajatusrakenteiltaan, kieliltdan, kokemuksiltaan tai edes aistimisen tavoiltaan aina vastaa adi-
vasien metsaelaman tarkoituksia. Adivasien ymmarrys on toiminut vuosituhansia lahteena nykyaikaista kestavammalle tavalle
kohdella metsaa ja elaa suhteessa siihen.

Kirjoitukseni tarkoituksena on pikemminkin avata moderniin tarkoitukseen, ymmarrykseen ja kieleen uusia mahdollisuuksia,
jotta emme syrjayttaisi omilla tarkoituksillamme adivasien kestavia tarkoituksia ja elamaa.



Adivasit eldvdt metsissd usein virtaavan veden lahettyvilla.
Kuva on Orissasta Kalahandin alueelta. Kuva: Jussi Nieminen

Adivasit ja nykyiset metsaoikeudet

Metsaa, jossa adivasit ovat asuneet vuosisatoja, on kohdeltu viimeiset 150 vuotta modernin valtion omaisuute-
na. Adivaseilla ei ole ollut oikeutta asua niissa. Heitd on pidetty rikollisina. Syrjittyina heitd on rangaistu metsahallin-
non toimesta. Englannin siirtomaahallinnolta periytynyt Intian metsahallintojarjestelma ja lait ovat luokitelleet adivas-
ien villit metsat 'reserved forest' -metsavarastoiksi. Metsia kasvatetaan ja hakataan vain kaupallista hyotya ajatellen.

Arviolta 30 miljoonaa adivasia on haadetty heidan perinteisiltéd asuinsijoiltaan Intian 62 itsenaisyysvuoden aikana. Nain hei-
dan elamantapansa on haviamassa modernien 'kehityshankkeiden' eli metsa- ja kaivosteollisuuden, patojen, teiden ja muiden
kaupallisten hankkeiden vuoksi. Monille adivaseille Intia ei ole tunnustanut edes asumisoikeutta maahan, eika aina edes
kansalaisuutta. Nyt adivaseja haadetdan myds erilaisten paastdkauppahankkeiden seurauksena.

Tama on johtanut siihen, etta noin 40 prosenttia luonnonmetsista on tuhoutunut 15 vuodessa. Metsien valtaaminen adivaseilta
alkaa usein niiden nimeamisella kansallis- tai luonnonpuistoiksi, joissa metsia hallinnoidaan ja hyédynnetaan kaupallisina bio-



geologisina resursseina. Adivasit siirretdan urbaaneihin, teollisiin tai modernin maatalouden keskuksiin. “Kansallispuistojen
ja suojelualueiden turvin hallitus on tunkeutunut metsiimme ja kehittanyt uudenlaisia 'metsid’... Nyt niin kutsutuissa suojelluis-
sakin metsissa kasvaa akasiaa, tiikkia ja eukalyptusta” muistuttaa jenukuruba (hunajankeraaja) -heimoon kuuluva J.P. Raju.
"Metsamme oli selvasti luonnonvaraisempi ennen kuin siitd tehtiin kansallispuisto”, totesi puolestaan eras adivasi Nagarholen
kansallispuistosta.

Intian uusi metsaoikeuslaki (Forest Rights Act 2006) lupaa kuitenkin adivaseille jalleen oikeuden jatkaa perinteista elamaansa
metsassa, minkd moderni lainsdadantd on tahan asti kriminalisoinut. Lain tarkoituksena on korjata adivasien elaméantavalle
aiheutettua 'historiallista vaaryytta'.

Adivaseille on metsaoikeuslaissa vihdoinkin tunnustettu heidan perinteiset oikeutensa asua, elaa ja viljella metsan valittdmassa
yhteydessa. Silti metsahallinto luo yha julkisuudessa kuvaa, jonka mukaan adivasien perinteinen elama on metsavaroille ha-
itallista. Se pitaa adivaseja rikollisina metsiin 'tunkeutujina'. Siksi metsahallinto pyrkii hadtamaan alkuperaiskansoja tehokkaan
metsatalouden tielta.

Lain mukaan aloite maaritella yhteison ja yksildiden oikeudet maahan, metsaan ja veteen kylan perinteisten rajojen sisalla
kuuluu 'Gram Sabhalle' (kylaneuvostolle). Se voi myds paattaa paikallisesti yhteison perinteisten oikeuksien toteuttamisesta ja
ympariston suojelusta.

Mutta kuinka adivasien perinteiset oikeudet sovitetaan nykyiseen lakiin? Se vaatisi heidan perinteisen maailmankuvansa ja
ymmarryksensa tunnustamista, jonka mukaan metsilla ymparistdineen on myds oikeutensa.

Modernit virkamiehet ja komiteat ovat tuskin patevia ratkaisemaan sita, miten adivasiyhteiséjen perinteiset oikeudet tulee
maaritella. Tallaisilla komiteoilla on kuitenkin metsaoikeuslain toteutuksessa paljon valtaa. Kevaalla 2009 valittu Intian uusi
kongressijohtoinen hallitus lienee entistakin valmiimpi myymaan metsia ylikansallisille yhtidille.

Miten villin metsan elavaa oikeutta toteutetaan?

Villit metsat ovat adivasien koti. Asumuksetkin on rakennettu perinteisesti metsan antimista, kuten saven sekaisesta mudasta,
bambusta, puusta ja elefanttiruohosta.

"Me emme ylipaataan usko, ettd maa voi olla jonkun omistuksessa. Maa kuuluu kaikille, koska se on meidan kaikkien aiti", kertoi
Dantewadasta kotoisin oleva Kalawati vuonna 2005. Nainen kuuluu gond-kansaan.

Adivasien on vaikea uskoa sellaiseen moderniin 'taikauskoon', etta esimerkiksi omistusasiakirjan tapainen paperinpala antaisi
oikeuden maahan. Oikeus tulee maasta eika papereista. Yksilén omaisuus ei saa painaa enempaa kuin mitd han jaksaa kan-
taa mukanaan, kuten madia-heimon parissa ajatellaan.

Maa tarjoaa kaikille yhtalaisen ja avoimen paasyn sen elintilaan. Villi kasvillisuus, puut ja metsan eldimet kasvavat, elavat ja
kulkevat siella, missa ne haluavat kasvaa, elaa ja likkua. Ne ovat osa maan omaa kasvua ja elamaa. Tasta muodostuu metsa
kestavana elaman kokonaisuutena, johon myds ihmiset kuuluvat.



Panga-heimon metsékyldn nainen Orissasta.
Kuva: Ville-Veikko Hirvelé

"Meilla ei ollut lakeja itsellemme eika elaimille. Olimme muiden elavien olentojen kanssa vapaita vaeltamaan metsissa ja elamaan
silla mita sieltd 16ysimme. Mutta moderni elamantapa tuhoaa taman olemassaolon vapauden, elaman perustan”. Nain totesi
gond-kansan jasen Indu Netam vuonna 2005. Nainen on kotoisin Bastarista Chhattisgarhin osavaltiosta.

Kun eréiltéd adivaseilta kysyttiin, miksi he kiertelivat metsdssa vaikka saivat niin vahan saalista, he vastasivat ettd saalista
tarkeampaa on metsassa kiertely.

"Nyt modernit lait pakottavat meita kesyttamaan ymparistdéa, mika tuhoaa sen villin luontaisen elaman, sen vapauden ja meidan
vapautemme". Talla tavoin asian ilmaisi gond-nainen Raimotin Suomen vierailullaan vuonna 2006.

Maa ja metsa ovat adivaseille heidan maataan ja metsaansa siina merkityksessa, miten he kuuluvat tuohon maahan ja sen
kasvuun. Mutta he eivat hyvaksy sita, ettd maa olisi heidan kontrollissaan tai kaupallisesti ostettavissa tai myytavissa.

Metsd ja sen elamad eivat kuulu adivaseille, vaan adivasit kuuluvat metsalle. Alkuperdiskansojen oikeuskasi-
tyksen mukaan maa, metsd, vesi ja ilma eivat ole tarkoitettu jalostettaviksi tai kulutettaviksi, vaan ne kuulu-
vat kaikkien vapaasti kaytettaviksi. “Ruoka, vesi ja polttopuut ovat metsassa kaikkien saatavilla”, kuten eras pal-
iyan-heimon jasen totesi vuonna 2008. Jos joku kayttdd metsdd, se ei vahenna muiden metsan kayttdoikeutta.



"Me olemme syntyneet tdhan maahan ja olemme osa sitd. Metsa on elamaamme". Sanonta kuvaa sita, kuinka metsd ymmar-
retdan arvona, jota ei voi maaritelld modernilla termilla ‘omaisuus'.

"Maalla on samankaltainen suhde elamaamme kuin silmilla ndkemiseemme. Samoin kuin ndemme silmien avulla, samoin
elamme maan avulla... Samalla tavoin kuin emme voi myyda pois silmiamme, paatdamme tai kdsiamme, emme voi myyda
myoskaan olemassaolomme perustaa, maata.”

Adivaseille oikeus on lahtdisin pikemminkin maasta kuin ihmisten laatimista laista. Siksi heidan on vaikea vaatia oikeutta mod-
ernilta oikeuslaitokselta, jonka lakeihin he eivat usko.

Erilaiset tavat tajuta metsa ja sita koskevat oikeus- ja merkityssuhteet voivat auttaa elaman sailymista maan paalla ja nykyista
kestavamman suhteen |6ytymista maailman metsien ja ihmisten valille. Maalla on oikeus tulla kohdelluksi siihen paikallisesti
aikojen kuluessa sopeutunein elinehdoin, joiden mukaisesti maata tulisi asuttaa ja jollaisia olemme perineet alkuperaiskan-
soilta.

"Me tunnemme, ettd metsa on aitimme. Se suojelee ja tarjoaa kaiken sen mita tarvitsemme. Mutta nyt meidat on pakotettu
uskomaan ettd metsa, aitimme, ei kuulu meille vaan metsahallinnolle". Nain havainnoi heimonsa tilannetta jenukuruba J.P.
Raju vuonna 2005 ja jatkoi: “Siella missa adivasit elavat yha metsassa, se on sailynyt alkuperaisessa tilassaan".

Maan ystavyys ja siirtokaskiviljely

Adivasit ymmartavat itsensa usein maa-ihmisina tai maan vartijoina. Nain asian kasittavat esimerkiksi Orissan gabadat tai
baigat Chhattisgarhissa. Maa on heidan omaa maataan: henkisesti he ovat osallistuneet sen elavan merkityksen tuottamiseen,
samalla tavoin kuin heidan esivanhempansa.

"Kaikki maailman valtakunnat voivat hajota, mutta hanen, joka on tehty maasta, ei tarvitse koskaan luopua siitd. Han elaa siita,
mitd nousee maasta ja kaivaa juuria syotavaksi... Han ei revi aiti-maan rintoja kyntdmalla maata.” Tama nakemys kuvaa hyvin
baigojen elamankasitystda 'maaperan ja metsan suojelijoina’, jotka tajuavat 'miten katkoa puut ja kylvaa puiden tuhkaan'.

“He keraavat metsan antimia ja kasvattavat kasveja siirtokaskiviljelylla, mutta eivat koskaan rikastu; silla jos he rikastuisivat, he
laiminlGisivat maan, eika kukaan enaa suojelisi sita ja pitaisi paikallaan maan “nauloja” (puita), jotka pitavat maaperan koossa".
Baigojen mukaan he ovat tehneet kasvavilla puilla ja kasveilla (“nauloilla”) sopimuksen hedelmallisen maan kanssa, jotta se ei
lahde vy6rymaan vuorilta alas.

Siirtokaskiviljelyn avulla eletaan villin biodversiteetin uusiutumisen kanssa sopusoinnussa: kun kasveja on viljelty vuosi, metsan
annetaan taas kasvaa alueelle. Nain viljelylla ei eliminoida metsan kasvun luontaista uusiutumista, kuten modernissa viljelyssa
tehdaan. Siirtokaskiviljelya ovat harjoittaneet baigojen lisaksi esimerkiksi madia-kansat Bastarissa ja dongria- ja kutia-kansat
Orissassa. Samoin ovat tehneet monet muutkin adivasit, jotka elavat laheisessa suhteessa vuoristoalueiden metsien kanssa.
Dongriat ja kutiat ovat kasvattaneet puutarhoja ja kiertavia vuoroviljelmia vuoristoalueille, joiden maapera ei yleensa edes sov-
eltuisi tavanomaiseen peltoviljelyyn. Nain viljellaan lantisessa Orissassa yli kuuttakymmenta kasvilajia, joiden viljely pelloilla on
harvinaista.



Gond-heimon naiset tanssivat tarkkuutta vaativaa joukkotanssiaan Chhat-
tisgarhissa Bastarin alueella Niljharin kylasséa, joka kuuluu maolaisen sissi-
liikkeen vaikutuspiiriin. Kuva: Ville-Veikko Hirvela

Siirtokaskiviljelyssd suuremmat puut kaadetaan hieman ihmisen korkeutta matalammalta esimerkiksi talojen rakennusaineiksi.
Tuli sytytetddn kuivaan kasvistoon tuulen ollessa heikko. Viljely aloitetaan sateiden saapuessa: palanut puu ja kasvillisuus
sekoittuvat silloin hyvin maaperaan, johon kylvetaan erilaisia puolivilleja kasvilajikkeita. Monsuunin jalkeen jokaisesta taloud-
esta siirtyy muutamia ihmisid asumaan viljelysmajaan sadonkorjuuseen asti suojellakseen kaskimaita.

Sadon korjuun jalkeen metsan annetaan taas uusiutua itsestaan viljelysalueelle useiden vuosien ajan. TallGin siirtoviljelya har-
joitetaan muilla alueilla. Alueelle voidaan kylvda seuraavanakin vuonna, mutta sitten maa ja metsa jatetdan useiksi vuosiksi
kesannolle uusiutumaan. Intiassa puusto kasvaa jo muutamassa vuodessa itsestdan usean metrin korkuiseksi.

Maan oikeus nostaa puut pystyyn omasta kasvustaan, elavdittden ja koristaen pintansa elavaksi tilaksi maan ja taivaan valille
madia heimon maailmankuvan mukaan.

Siirtokaskiviljelijélle kuuluu oikeus paitsi viljelemiinsa kasveihin myds hanen aiemmin viljelemilleen kesantomaille kasvavan
metsan villikasveihin — niiden keradamiseen kuin hanen aiemman viljelmansd maasta nousemaan jattdmina jalkina. Vaikka
adivasit ovat joutuneet nykyisin luopumaan I&hes kokonaan kaskiviljelysta, perinteinen elamankasitys maan kunnioituksesta
vaikuttaa yha suuresti heidan jokapaivaiseen elamaansa.

Ympardivat metsat koostuvat ndin eri vuosina viljellyista alueista, joissa kasvaa eri-ikaista luontaista kasvustoa erilaisine lajis-
toineen. Siirtokaskiviljelyn ohella keraily on vaikuttanut alueiden kasvillisuuden muodostumiseen. Esimerkiksi Niyamgirin mets-
ien peitossa oleva vuori on tietylld tavalla dongrioiden ja luonnonmetsien yhteinen luomus, jossa luontoa ja kulttuuria on mah-
dotonta erottaa toisistaan.

Siirtoviljely ja keraily ovat muovanneet talla tavoin koko metsan eraanlaiseksi suureksi villiksi puutarhaksi, jossa on erottuvia
alueita niille tyypillisine lajistoineen. Tama ei ole syntynyt ainoastaan nykyisten adivasien vaan myds heidan esivanhempiensa
hengen luomuksena. Jos menneiden sukupolvien toiminnoista kertovat merkit katoavat, se johtaa helposti kyvyttdmyyteen erot-
taa yksi metsan nédkyma toisesta.



Seestynyt maa-alue, jolta vanha metsa on hakattu (jattamalla jaljelle 1ahes ihmisen mittaiset kannot) ja poltettu, merkitsee pe-
rustaa metsan maailman tuntemiselle sisaltd pain - silla se paljastaa maan oman, uusiutuvan kasvun, joka elavaéittaa tilan ja
olennot. Maan kasvun ja eri vuodenaikojen mukana muuttuvat ympariston tilat jattavat jalkensa myds metsassa tyoskentelevien
ihmisten kehoon.

Villi metsa adivasien ja esivanhempien luomuksena

Adivasi tarkoittaa sellaista alkuperaisasukasta, joka elaa alueella "ilman alkua" — ikdan kuin osana sita, miten alue on alunperin
tullut tuoksi alueeksi. Adivasit nakevat elamansa ihmisina periytyvan heita edeltaneiden asioiden tarkoituksista, jotka edelleen
elavat heissa; siind miten metsa tarkoittaa metsaa tai kivi kivea.

Adivaseille sana "adivasi" ei Gond heimon Raimotin Markamin mukaan tarkoitakaan vain ihmisia, vaan myds puita, jokia, vil-
lielaimia, ilmaa, tuulta, jne., jotka - samoin kuin ihmisetkin alueen alkuperaisina asukkaina - ovat muodostaneet alueen tai ym-
pariston sellaisiksi, mita ne ovat.

Adivaseille termi"adivasi" eigond-heimon Raimotin Markamin mukaan tarkoitakaan vainihmisia, vaan myos puita, jokia, villielaimia,
ilmaa tai tuulta. Adivasit nakevat elamansa muodostuvan ja periytyvan "ei ainoastaan aideista ja isista, vaan myos meita edelta-
neista jokien virroista, tuulesta, ilmasta tai vuodenaikojen vaihteluista.” Varhaisempi elama on avannut maailmaan elettavyytta
ja merkitystd muovaten alueen tai ympariston sellaiseksi, jota ihmiset nyt kayttavat ja ovat velvollisia hoitamaan ja kasvattamaan.

Raimotinin mielestd “meidan tulee oppia olemaan osa kivea ja viidakon puuta". "Me olemme osa kaikkia naita esivanhempi-
amme,... joihin myos kivi kuuluu. On virhe erottaa heidat adivaseista, koska me elamme heista ja he elavat meista." Gond-kansan
tapa nahda ymparoiva elama ja itsensa sen osana eroaa olennaisesti siita tavasta, miten biologia nakee ihmisen luonnon osana.

"Kuten me, samoin puut ja eldimet ovat veljié ja siskoja yhteisesté &idista. N&ain on ollut ikiajoista, siité I&htien kun kaikki oli vasta
syntymé&sséa. Kaikki ovat tuosta ajasta ja me myés olemme siind yhdessé kaikkien niiden kanssa”.
Nain asian kiteytti Kalawati-niminen gond-adivasi.

Adivasien ymmarrysta itsestaan metsan perheenjasenina heijastaa myos se, miten lapsi syntyy metsassa useissa Bastarin
adivasi-yhteisoissa. Talloin lapsi vihitddn metsa-maailman yhteis6on. Adivasi-naiset kertovat myds ymmartavansa puita kuin
lapsiaan. Jenukurubojen yhteisdissa on puolestaan tapana, etta rakastuneet karkaavat metsaan. Kun he palaavat kahden,
kolmen paivan paasta, tytto ja poika otetaan vastaan avioliiton solmineina.

Metsan kasvien ja puiden kanssa voidaan jopa rituaalisesti avioitua, kuten Orissan kondh-adivasien parissa on tehty. Gond-
kansan jokaisella heimolla tai suvulla oli omat suojeluelaimensa tai -kasvinsa, joita heimo myds suojeli. Tama auttoi luonnon
monimuotoisuuden sailymista, kun toisten heimojen kayttamat elaimet tai kasvit sailyivat jonkun heimon piirissa koskemattomina.
Adivasit ovat olleet jatkuvassa vuoropuhelussa ymparistén kanssa. “Sen minka me otamme, jatdmme myos jalkeemme. Emme
kisko metsajuurikkaita koskaan taysin maasta irti, vaan jatdmme osan juurta uusiutumista varten”, kuten J.P. Raju totesi.

Adivasit tuntevat hyvin kasvit (yhteensa ehka noin 9000 lajia) ja niiden laakinnalliset ominaisuudet. “Syvalla tihedssa metsassa
esivanhempamme opettivat meille, kuinka [6ydamme yrtin, joka auttaa kddrmeenpuremaan”, kuten J.P. Raju kirjoittaa. Adiva-



sien ymmarrys siitd, miten eri kasvit, puut ja metsan olennot haluavat elda (esimerkiksi niiden sijainti suhteessa toisiinsa), on
edistanyt metsan kanssa tasapainossa vaikuttavan monilajikkeisen kiertavan viljelyn ja kesannoinnin kehitysta.

Perinne on siirtynyt sukupolvelta toiselle. Nykyisin gond- ja baiga-yhteisdjen parissa yritetdan elvyttaa traditionaalista ymmar-
rystd myos eraanlaisissa metsakouluissa.

Adivasit kokevat monilta osin suoraa, sanatonta yhteyttd ympariston kasveihin ja elaimiin:

"Adivasit voivat ymmartaa puun kutsun, linnun dantelyn, kivien ja hiekan tarkoitukset - tai ympardivan luonnon kielen, ilon ja
kyyneleet, lintujen ja elainten liikkeet ja niiden viestit". Nain Raimotin kuvaili gond-kansan tapoja Suomen vierailullaan vuonna
2006. “Myo6s henget voivat valittaa viesteja ja auttaa ndkemaan sairauden parantamiseen tarvittavan kasvin”, totesi Astu-nimin-
en parantaja Bastarissa vuonna 2007.

Onge-heimo Andamanien saarilla tulkitsi oivallisesti merenrannan ja eldinten viesteja, kun he selvisivat tsunamista pa-
kenemalla eldinten kanssa saaren korkeimmalle alueelle. Onge-kansa ei edes nimea omilla nimillddn monia elaimia, tu-
ulta tai merta. Ne ovat ihmisten tavoin osa samaa kokonaisuutta, jota he nimittavat ‘inyabonye:ksi' (minun henkeni).

Intian henkisessa perinnéssa metsa on ollut paikka maailmaa yllapitavan hengen kohtaamiselle, meditaation kaltaiselle dialo-
gille sen kanssa. Metsdelamaa on pidetty usein henkisen elaman ihanteena, se on ymmarretty erdanlaiseksi asuinsijaksi, joka
on yhteydessa elaman moninaisuutta elavoittavaan henkeen.

Paliyan-heimon keskuudessa esiintyy sen tyyppisia ajatuksia, etta “emme voi eldd kaukana metsasta, joka antaa raikasta il-
maa hengitettdvaksemme ja merkitsee elamaamme ja sieluamme”. Lukemattomien kasvien ja muiden olentojen hengitys yhtyy
metsassa ilmaksi, jota hengittdamalla kaikki elavat. Mutta modernissa kaupungissa myos "ilma ja valo ovat keinotekoisia ja koko
ymparoiva ilmapiiri heijastaa keinotekoista 'luonnon' kasittamista", kuten gond-adivasi Raimotin kuvasi kokemustaan vierailul-
laan Helsingissa.

“Puista saamme puhdasta ilmaa hengitettavaksemme”, kirjoitti gond-nainen Jaya Kashyap vuonna 2008. Elamme ympardivien
kasvien ja olentojen hengittamasta ilmasta. Metsan hengitys heijastaa alueen olentojen elamaa — alueen henkea, jota aistimme
hengityksessdmme omana elamanamme.

Hengitys on sielua ruumiissa yllapitava elamanvoima, joka jattda kuolemassa ensin ruumiin ja vahan mydhemmin ihmisen so-
siaalisen identiteetin, kuten esimerkiksi gadaba-heimon parissa sielun ja ruumiin suhde on ymmarretty.

Ihmisen kuoltua sielu voi siirtya lahiymparistddn: se voi ilmeté ensin esimerkiksi lammikoiden kaloissa ja myéhemmin siirtya
uudelleen jonkun ihmisen ruumiiseen. Nain monet gond-kansan jasenet uskovat.



Metsan voima

Valossa, vedessa, ilmassa, tuulessa ja elamassa ylipaataan virtaava energia kasvattaa ja muovaa kasvit, puut ja kaikki olen-
not.

Adivasit elavat kestavasti tasta maan elaman omassa uusiutumisessa kiertavasta loputtomasta energiasta.

Moderni 'energiantuotanto’ taas lahinna vain siirtdd ja muuntaa tata energiaa kaupallisesti tuotteistettuna kulutettavaan muo-
toon, jossa energiaa ei voida kayttaa yhta kestavasti elamaa yllapitavalla tavalla kuin adivasit kayttavat.

Adivasit ovat usein paikallisesti sopeutuneet elamaan villin maan, metsan, kasvien, veden, kivien kanssa vuoropuhelussa. Se
avaa niihin uusiutuvaa elaman merkitysta sille miten niiden kanssa voidaan elaa.

Sopeutuessaan ymparillddn kasvavaan elamaan, Adivasit ovat tuoneet itsestdan maan paalle uudistavasti elavoittavad merkit-
ysta villille maalle ja metsalle - niiden elettdvyydelle sellaisina, jollaisina ne itse kasvavat.

Moderni maailma taas kuluttaa tatd maan, ilmakehan ja elaman merkitsevyytta, jota alkuperaiskansojen elama on antanut
maalle. Luonnontieteeseen nojaava ympariston hallinta jopa kieltda tallaisen maan merkitsevyyden uudistamisen, mutta ei
ylikulutustamme joka uhkaa eniten tulevaisuuttamme. "Viidakkojen puilla ei ole kieltd, jota ylikansalliset yhtiét ja globalisaatio
ymmartaisivat. Yhtiot tappavat meidat ja esivanhempamme ymparistdstamme" kuten Raimotin tiivisti.

On ironista, ettd modernin kulttuurin aiheuttamiin ymparistdongelmiin esitetdan ratkaisuksi modernin 'hallinnan' kasvattamista,
vaikka se on pitkalle vastuussa naiden ongelmien tuottamisesta.

Ihmiskunnan koulutetuimman osan, joka hallitsee parhaiten nykyaikaisia luonnontieteita kuten biologiaa ja ekologiaa, kaupal-
liset kulutustottumukset ovat suurin uhka maapallon ymparistélle.

Adivaseille metsa merkitsee lahes kaikkea: hengitysta, kehoa, kotia, viljelysta, 'apteekkia’, synnyinsijaa, ja he ovat elaneet
jatkuvassa dialogissa puiden, kasvien, tuulen ja niihin liittyvien henkien kanssa. Ihmiset ja villit metsat tarvitsevat toisiaan. Siina
miten 'adivasien oikeus elad metsassa' eika lakikirjoissa, 'oikea’ tarkoittaa adivasien ymparilla elavaa metsan villia tapahtumista,
joka tapahtuu elavammin kuin ennalta maarattyna luonnon todellisuutena.

Mekin yha hengitdmme metsaa, joka hengittdd meitd - varhaisemmin, avoimemmin ja olioiden merkitsevina tapahtumiselle
sisdisemmin kuin moderni uskomme etta asiat ovat mitd ne ovat miksi ne ovat.



Onko integroituminen valtakulttuuriin vaistamatonta?

Malini Shankar

Intian alkuperaiskansat ovat tienhaarassa. Heidan taytyy paattaa, integroituvatko he valtavirran teolliseen yhteiskuntaan vai
eivat. Jos adivasit hyvaksyvat integroinnin, he joutuvat jattdmaan kotinsa ja sydamensa syvalle asuttamiinsa metsiin.

Alkuperaiskansojen selviamistd koettelevat monet haasteet, kuten aliravitsemus, tukahduttava kdyhyys, liian laheisten
sukulaisten avioliitot joidenkin kansojen keskuudessa, aleneva syntyvyys ja terveyspalvelujen puutteellinen saatavuus.
Useimmista ongelmista syytetdan valtion metsahallintoa ja luonnonsuojelijoita. Niiden katsotaan estavan kehityksen leviamisen
sellaisten alkuperaiskansojen alueille, jotka sijaitsevat luonnonsuojelualueilla.

Konflikti luonnonsuojelijoiden kanssa

Alkuperaiskansojen jasenia syytetdan usein salametsastdjien auttamisesta. Antropologien ja luonnonsuojelijoiden valista
kiistaa Kkarjisti 22 tiikerin teurastaminen Sariskan tiikerien suojelualueella vuonna 2004. Kun valtion metsahallinto mydnsi, etta
jarjestelman puutteet olivat johtaneet tiikerien havitykseen, luonnonsuojelijat ilmaisivat danekkaasti olleensa oikeassa alusta
alkaen.

Sariskan suojelualueen tiikerien havityksen jalkeen Intian paaministeri nimitti vuonna 2005 tyéryhman nimeltad Central Tiger Task
Force selvittamaan tiikerien suojelun tilaa. Luonnonsuojelijoiden pahimmat pelot kavivat toteen tydryhman laatimassa raportissa
Joining the Dots. Raportti kertoi tunteisiin vetoavasti alkuperadiskansojen tilanteesta ja osoitti myodtatuntoa metsastettyjen
villieldinten sijasta metsastgjille. Raportissa arvosteltiin "tiikerien suojelijoita” liioittelusta ja yksipuolisuudesta.

"Kylalaiset pitavat tiikereitd ja luonnonpuiston hallintoa pahimpana yhteisena vihollisenaan. He elavat niiden puristuksissa ja
ovat katkeria elamansa kurjuudesta seka jatkuvasta hairinnasta. Puiston hallinto puhuu kylien siirtdmisesta muualle, mutta on
tehnyt asian hyvaksi vain vahan. Silla valin yksi ainoa kyl3, joka oli siirretty pois luonnonpuistosta, on muuttanut takaisin. Tilanne
on kauttaaltaan jannittynyt. Naissa olosuhteissa suojelu ei voi onnistua. "lhmiset vastaan luonnonpuistot” — ja siité vaistamatta
seuraava “ihmiset vastaan tiikerit” -asetelma — on nykyaan yksi kiistanalaisista kysymyksistd luonnonsuojelua koskevissa
vaittelyissa Intiassa. Raportissa huomautetaan, ettd aiheesta on kayty erittdin arkaluontoisia keskusteluja myos aikaisemmin.”

"Paaministerin asettaman tiikerien suojelua selvittdneen tydryhman suurin karhunpalvelus oli se, ettd tydryhma toi vaittelyyn
uuden elementin: “ihmiset vastaan tiikerit”. Ihmiset ovat asuneet tiikerien alueella ja niiden I&histdssa taysin sovussa eldinten
kanssa vuosisatojen ajan. Ihmisten oikeudet ovat tietysti tarkeitd, mutta tiikerien suojelualueiden pitaisi olla suojelualueita juuri
tiikereille”, sanoo Belinda Wright New Delhissa sijaitsevasta Wildlife Protection Society of India -jarjestdsta.

Tiikereistd puhuttaessa tarkoitetaan yleensd koko Intian niemimaan eldimia. "On olemassa uskottavaa todistusaineistoa,
jonka perusteella voi paatella, ettd salametsastys on rikollista toimintaa, joka vaikuttaa jatkuvasti luonnonsuojelualueisiimme.



Salametsastys voidaan pitaa kurissa niilla suojelualueilla, joilla on kaytdssa vuoden jokaisena paivana jalkapartioihin, strategisissa
asemissa sijaitseviin pysyviin salametsastyksen vastaisiin leireihin seka liikkkuviin partioihin perustuva ymparivuorokautinen
suojelujarjestelma. Suojelualueet, joita ei suojella intensiivisesti, menettavat varmasti elaimidadn hallitsemattoman
salametsastyksen vuoksi, mika voi johtaa Sariskan kaltaisiin tilanteisiin”, Praveen Bharghav Wildlife First -kansalaisjarjestosta
sanoo Bangaloressa.

Apua lainsdadannosta?

Vainottujen tiikerien tilannetta heikensi vuonna 2006 hyvaksytty metsalaki Forest Rights Act, viralliselta nimeltdan Scheduled
Tribes and Other Traditional Forest Dwellers (Recognition of Forest Rights) Act. Laki takaa maaoikeudet niille metsiin asettuneille
asukkaille seka alkuperaiskansoille, jotka pystyvat todistamaan asuneensa metsissa kolmen sukupolven ajan.

Lukuun ottamatta vuoden 1987 kuolleena syntynytta lakia kunnianloukkauksesta mikdan muu lainsdadantd Intiassa ei ole
jakanut alymystoa yhta paljon kuin metsalaki. Intiassa ei ole ollut selkeasti maariteltyd maankayttdpolitikkaa, mika aiheutti lakia
valmisteltaessa valtavaa painetta valtiota kohtaan kummaltakin puolelta. Antropologit vaativat kehityksen ulottamista suojelluille
metsdalueille, kun taas tiukan linjan luonnonsuojelijat taistelivat koskemattomien metsdalueiden
puolesta varmistaakseen erittdin uhanalaisten lajien séilymisen.

Vastakkaisista koulukunnista kumpikaan ei ole taysin pystynyt todistamaan kantaansa. Antropologit
eivat myotamielisen lehdistdn ja alymyston vankasta tuesta huolimatta ole pystyneet todistamaan
alkuperaiskansojen riippuvuutta metsien ekosysteemistd. Toisaalta metsélakia vastustaneet
luonnonsuojelijat eivat ole pystyneet osoittamaan, ettd metsissa asuvat alkuperaiskansat vaarantaisivat
luonnontasapainoa.

"Metsalaki antaa adivaseille oikeudet maahan ja metsdan. He voivat vihdoinkin maaratd omasta
toimeentulostaan ja kehityksestaan tavoilla, jotka perustuvat perustuslakiin seka laajempiin taloudellisiin
paradigmoihin, jotka liittyvat koko yhteiskuntaan”, Ashoka Trust for Research in Ecology and Environment
-tutkimuslaitoksen tutkija tohtori Nitin Rai sanoo Bangaloressa. Patriarkaalinen logiikka perustuu
alkuperaiskansojen integroimiseen valtavirran teolliseen yhteiskuntaan, jotta heidan taloudellinen
asema parantuisi. Sosiologit ja antropologit puolestaan yllapitavat kliseistd kuvaa alkuperaiskansoista
ja haluavat jattaa heidat rauhaan omiin oloihinsa.

Alkuperaiskansojen kova kohtalo juontuu heidan eristaytyneisyydestaan vaikeapaasyisilla metsaalueilla,
alhaisesta terveyden ja hygienian tasosta seka lukutaidottomuudesta, mik& on johtanut siihen, etta
he eivat tiedd oikeuksistaan ja erioikeuksistaan. Monesti alkuperdiskansojen syvastd kdyhyydesta
syytetdan luonnonsuoijelijoita.

Soligat — bambun lapset

Lukuisten alkuperaiskansojen joukossa soliga-kansa on sailyttanyt suurelta osin hyvan maineen
eldmalld harmoniassa luontodidin kanssa luonnoltaan rikkaalla Billigiri Ranga Swamy Temple Hills
-luonnonsuojelualueella. Soligat asuvat metsaalueella, jossa Intian rannikoita myd6tailevat Ita- ja Lansi-
Ghatien vuoristot yhtyvat Billigiri Ranga Swamy Temple Hills -luonnonsuojelualue on melko pieni — 540
nelidkilometria — mutta biodiversiteetiltdén hyvin vaihtelevaa aluetta. Alemmilla rinteilld kasvaa kuivaa




pensaikkoista metsaa, joka muuttuu ylempana metsaiseksi savanniksi ja lehtimetsaksi. Ylarinteilld on kosteampaa, ja niilla
kasvaa ikivihreitd metsia, shola-metsaa ja ruohotasankoja. Metsissa asuu useita elainlajeja, kuten yli 245 lintulajia, joista 12
on endeemista (tavataan ainoastaan alueella) ja useat uhanalaisia. Lisdksi metsien lapi mutkittelevilla kuudella eri biotoopilla
kasvaa tuhat lajia kukkivia kasveja ja havupuita, siella elaa 36 nisakaslajia seka 145 perhoslajia.

SOLIGA-KANSAN PROFIILI

@ Soligat — bambun lapset

@  Sijainti; Billigiri Ranga Swamy Templen metsat ja niiden ymparistd: Chamrajnagar, Kollegal, Satyamangala,
Ité- ja Lansi-Ghatien vuoristojen yhtyméakohdan esivuoristo sijainnissa 770 — 77° 16’ E ja 11°47 — 12°9’ N

@ Kieli: soliganudi (puhekielen muoto paikallisesta kannadan kielesta)

@ Vaest6: noin 16500

g 62 kylaa

"Soliga-kansan jasenet ovat olleet omavaraisia metsastaja-kerailijoitd. Joskus he metsastavat villisikoja kayttamalla "kuoppa-
menetelmaa”. Soligat osallistuvat vain erittain harvoin salametsastykseen ja salakuljetukseen”, tohtori H. Sudarshan kertoo.
Tohtori Sudarshan on |1aakari, joka on omistanut koko uransa soliga-kansan auttamiseen. He asuvat Karnatakan osavaltion
Chamrajnagarin piirikunnassa sijaitsevalla Billigiri Ranga Swamy Temple Hills -luonnonsuojelualueella ja sen ymparistdssa. Han
perusti vuonna 1981 Vivekananda Girijan Kalyan Kendra -keskuksen (http://www.vgkk.org), joka keskittyy alkuperaiskansojen
hyvinvointiin. Keskus perustettiin tarjoamaan laaketieteellistd apua soligoille, jotka asuivat keskuksen perustamisen aikaan
puiden latvoissa, kulkivat puolialastomina ja elivat metsastyksesta seka kerailysta. Voitettuaan Right Livelihood Award -palkinnon
(vaihtoehto-Nobel) vuonna 1994 Sudarshan perusti Karuna Trust -sdatién Yelanduriin (http://www.karunatrust.org).

"Alkuperaiskansojen perinteisiin kuuluu orgaaninen viljely. He ovat suojelleet runsaan
maaran erilaisia siemenid. Geenipooli on alkuperaiskansojen hoidossa paljon
turvallisemmissa kasissa kuin monikansallisten geenipankkien ja yhtididen huomassa.
Alkuperaiskansat viljelevat sekavilielyn menetelmin, mikad vaalii heidan viljojaan,
palkokasvejaan ja vihanneksiaan, jotka ovat heidan toimeentulonsa perusteita. He
eivat kayta viljelyssdan minkaanlaisia torjunta-aineita”, alkuperaiskansojen oikeuksia
puolustava aktivisti tohtori Sudarshan kertoo. Han mydntda alkaneensa alun perin
tyoskennella metsissa julistaakseen alkuperaiskansoille terveydenhuollon sanomaa,
mutta joutui lopulta itse kdannytetyksi!



http://www.vgkk.org/
http://www.karunatrust.org/

Alkuperaiskansat ovat paljon enemman kuin taakka luonnolle Intiassa. Ne ovat geneettinen linkki ihmiskunnan evoluutioon.
Alkuperaiskansat ovat kehittdaneet kaikkialla maailmassa alueellista, hydrometeorologista sekd maatalouden ja ilmaston
yhteyksia koskevaa viisautta.

Esimerkiksi Ladakhin ja Himalajan alueilla jakin maidosta valmistettava voitee on runsaskalorinen ateria, joka sopii ihmisten
energian tarpeeseen kylmassa ilmastossa. Juoksettuneen maidon valmistaminen on haasteellista Himalajan jadkylmassa
ilmastossa, mutta jakin maitoa keitetaan erilaisissa lampaétiloissa, jolloin maidosta saadaan erilaisia jugurtteja. Jakin ruumiinosat
sopivat monenlaisiin tarkoituksiin. FAO:n tutkimusraportissa 10 Products from Yak and their Utilization on selvitetty jakin
kayttdtapoja. Tavallisen aterian valmistukseen kuuluu veren hyydyttaminen, hyytyneen veren leikkaaminen palasiksi, keittdminen,
suolan lisddminen, kuivaaminen ja lopulta hienontaminen osaksi ateriaa. Jakin verestd voidaan valmistaa sammutusainetta
teollisuuden kayttdon.

Myds valkosipulin kolesterolia alentavia ominaisuuksia on aliarvioitu, eika niitd ole dokumentoitu kunnolla, vaikka tiedosta olisi
paljon hyo6tya ihmisten terveydelle modernissa teollisessa yhteiskunnassa.

Vaikka alkuperaiskansoilla on rikas ja viisas traditionaalinen kulttuuri, nopea yhteiskunnallinen muutos uhkaa niiden perinteisia
elamanmuotoja enemman kuin koskaan aikaisemmin. Alkuperaiskansat selvisivat tsunamista, mutta ne eivat pysty vastustamaan
modernin teollisen yhteiskunnan vyéryn etenemista. Media ihannoi kulutusta, ja kehitysparadigma vieraannuttaa adivasit
modernin yhteiskunnan hyvista puolista, kuten koulutuksesta, terveydenhuollosta, kuljetusjarjestelmista ja viestinnasta. Seka
hallitus ettd kansalaisjarjestdt kayttavat alkuperaiskansoja hyvakseen ja syyttelevat toisiaan. Alkuperaiskansat eivat nayta
paasevan eroon vihelidisesta kohtalostaan.

Niiden identiteettikriisiin sekoittuvat edelld mainitut kiistat valtion metsahallinnon ja luonnonsuojelijoiden kanssa, jotka
syyttavat alkuperaiskansoja yhteistydsta salametsastajien kanssa. Kiistan keskitéssa on luonnoltaan rikas maa, jossa seka
ihmiset etta elaimet kamppailevat elintilasta. Ratkaiseva kysymys tana paivana on se, voivatko Intian alkuperaiskansat ansaita
elantonsa omistamalla metsamaita tai kayttamalla hyvakseen metsien antimia. Kuka tai ketka pystyvat parhaiten auttamaan
alkuperaiskansoja monimutkaistuvassa yhteiskunnassa?

Luonnonsuojelijat ja metsahallinto kyseenalaistavat alkuperdiskansojen maaoikeudet erdmailla, jotka kattavat hadin tuskin
kahdesta neljaan prosenttia Intian eldimistolle — mukaan lukien jaljella oleville 1411 Bengalin tiikerille — varatusta maa-alueesta.
Antropologit ja alkuperaiskansojen oikeuksien puolesta taistelevat jarjestot sen sijaan pyrkivat eristdmaan alkuperaiskansat
kaupallistuneen teollisen yhteiskunnan turmelevilta vaikutuksilta. Tastd huolimatta he pyrkivat ulottamaan kehitysta
alkuperaiskansojen piiriin myds tiikerien suojelualueilla. Antropologit jopa vaittavat, ettd parhaimmat luonnonsuojelualueet
sijaitsevat pahimmilla kiista-alueilla, joissa alkuperaiskansat ovat asuneet sukupolvien ajan yhdessa alueiden elaimiston
kanssa.

"Intian 150 kdyhinta aluetta ovat perustuslaissa alkuperaiskansojen alueiksi maariteltyja alueita (Schedule V areas) ja samalla
my0s tiikerien tarkeimpia elinalueita. Tosiasia on, ettd seka alkuperaiskansoja ettd muita yhta kdyhia etnisia yhteistja asuu
alueilla, joita virallinen suojelukoneisto suojelee tiikereitd varten”, todetaan Intian paaministerin nimittdman tiikerien suojelua
tutkineen Central Tiger Task Force -tyéryhman raportissa Joining the Dots.



Argumentti, jonka mukaan alkuperaiskansat ovat juuttuneet kdyhyyteen ja ovat kykenemattémia parantamaan tilannettaan
eristytymistd ajavien aktivistien takia, on jaanyt vaille vastausta. Kuitenkin seka integrationistit ettéd eristaytymispolitiikkaa
ajavat ovat yhta mielta siita, ettd kehitys on vaistamatonta, ja alkuperaiskansat taytyy vapauttaa kdyhyydestaan. Keskustelun
ydin on siind, mihin alkuperaiskansat pitaisi sijoittaa, jotta ihmisten elinolot kohentuisivat selvasti. Vaittelyn kiistakapulana on
maa, jota Intian metsalaki ei ole taysin ratkaissut.

Integraatio on ldhes vaistamatonta

Integraatio valtavirran yhteiskuntaan sek& muuttaminen luonnonsuojelualueiden ulkopuolelle vaikuttaa vaistamattdmalta
kehitykseltd, jonka kdyhat alkuperadiskansat joutuvat kokemaan. He ansaitsevat 60 prosenttia elannostaan metsien tuotteilla,
kuten pahkingilla, lehdilla, hedelmilla, juurilla, kurkumalla, mehilaisvahalla ja hunajalla, ja myymalla niitd LAMPS-osuuskunnille
(Large-Scale Adivasi Multi-Purpose Societies) seka metsastamalla pienriistaa omaan kulutukseensa. Metsien tuotteita voi
kuitenkin kerata vain kausittain.

Kun alkuperaiskansat on saatettu rahatalouden piiriin, ne ovat samalla deprivoituneet. lhmiset eivat pysty hankkimaan
hyddykkeitd ja palveluita. Tama on ollut yhtena syyna siihen, ettd alkuperaiskansojen jasenet ovat kayttdneet rahojaan
laittomaan alkoholiin ja oopiumiin. Joitakin ihmisid on myds pidatetty kaupungeissa paamajojaan pitavien jarjestaytyneiden
salametsastdjien auttamisesta. Salametsastys on kannattavaa laitonta liiketoimintaa. Se puolestaan on yksi syy siihen, etta
Intian hallitus on pyrkinyt integroimaan alkuperaiskansat valtakulttuuriin.

Billigiri Ranga Swamy Temple Hills -luonnonsuojelualueen metsien suojelun apulaisjohtaja Biswaijit Mishra sanoo, etta
Intian metsahallinto yrittda voittaa alkuperaiskansat puolelleen kolmella keskeisella keinolla: emotionaalisesti, taloudellisesti
ja sosiaalisesti. "Karnatakan metsahallinto on kehittanyt strategian, jonka avulla voidaan hyddyntaa alkuperaiskansojen
metsansuojelutaitoja yleista hyvaa varten. Esimerkiksi heidan taitonsa hatistaa pois rydstelevia norsuja ja sammuttaa metsapaloja
ovat arvokkaita metsahallinnolle. Ekoturismin pitaisi hyodyttda yhteisdjen hyvinvointia parantamalla terveydenhuoltoa ja
nuoremman sukupolven koulutusta. Yhteisdjen taloudellisen aseman kehittdmiseen tarvitaan tydllistymistd esimerkiksi
maaseudun tyétakuuohjelman puitteissa.”

Maaseudun ty6takuuohjelma antaa jokaiselle aikuiselle ty6ta sata paivaa vuodessa minimipalkalla. Se voi olla esimerkiksi
norsujen liikkumista rajoittavien vallihautojen kaivamista, kitkemista, tulipalojen sammutusta, norsujen haatamista tai metsan
tuotteiden keruuta puuta lukuun ottamatta.

Intian alkuperaiskansojen on vaikea erottaa oikeaa vaarasta ja useimmat tuntevat tulleensa hyvaksikaytetyiksi niiden toimesta
joillaonvaltaa: kansalaisjarjestojen. Monet kansalaisjarjestot ovat yrittdneet nostaa alkuperaiskansojen elintasoa siina kuitenkaan
onnistumatta. On ironista, etta eristaytymista tavoittelevat adivasien puolustajat kannattavat myds virallisen koulutuksen
jarjestamista alkuperaiskansoille. Kansalaisjarjestot ovat hamillaan yrittdessaan vastata kysymykseen, miksi puissa kiipeilevat
ja metsissa asuvat alkuperaiskansat pitaisi liittda jaykkaan ja kilpailuun perustuvaan viralliseen koulutusjarjestelmaan. Eikd
tama ole ristiriidassa eristaytymistavoitteiden kanssa?

Useat kansalaisjarjestdjen edustajat myodntavat, ettd koulutus ja kohentunut terveyden seka hygienian taso palvelee vain
kansalaisjarjestdjen etua. Tastd huolimatta kansalaisjarjestot paattelevat vuosien kokemuksensa perusteella, ettd virallinen
peruskoulutus on valttdmatontd vahaosaisille alkuperaiskansoille, jotta he voivat erottaa oikean vaarasta ja oppia tuntemaan
omat oikeutensa. Ashoka Trust for Research in Ecology and Environment -tutkimuslaitoksen tutkija tohtori Nitin Rai kuitenkin



toteaa, ettd oikeanlaisella politiikalla ja valtion tuella, joita Intian uusi metsalaki edustaa, adivasit voivat kenties itse maaritella
oman tiekarttansa, jonka mukaan ne integroituvat valtavirran yhteiskuntaan.

Nykyisilla elintavoillaan alkuperaiskansoilta puuttuu keinot nostaa elintasoaan tiheissa metsissa tiikerien ja muiden petoeldinten
ymparéimana. Alkuperaiskansojen yhteenotoista villieldinten kanssa ei paljon puhuta. Kaikilla metsien suojelualueilla, joilla
asuu ihmisia, on ainakin muutama ihminen joutunut villieldinten hyékkaysten kohteeksi. Useimmiten mustakarhut, joskus sudet,
pantterit ja tiikerit, mutta myds rydstelevat norsut seka kaarmeet aiheuttavat murhetta metsissa asuville ihmisille.

Tata artikkelia varten matkustin Billigiri Ranga Swamy Temple Hills -luonnonsuojelualueelle, jossa soliga-kansa asuu. 16-
vuotiaan aliravitsemuksesta karsivan Purani Podun kimppuun hyékkasi mustakarhu kesakuussa 2008, kun sen elinaluetta
oli hairitty. Karhun hyokkays oli niin raju, etta pojan silmaluomi ja paanahka vasemmalta ohimolta repeytyi irti. Oli suoranainen
ihme, ettd voimakkasti verta vuotanut alipainoinen ja aliravittu poika ylipaataan selvisi hyokkayksesta.

Viittelya ja konflikteja

Intian alkuperaiskansoista vastaavan ministerion mukaan vuoden 1991 vaestblaskenta osoittaa, ettd 42 prosenttia
alkuperaiskansojen jasenista tydskentelee valtavirran taloudessa. Heista noin 54,5 prosenttia on viljelijéita ja 32,7 prosenttia
maatydlaisia. Alkuperaiskasojen lukutaitoaste on noin 29,6 prosenttia, kun koko maassa vastaava luku on 52 prosenttia. Yli
kolme neljasosaa alkuperaisvaeston naisista on lukutaidottomia. Kuilua muuhun vaestodn lisda korkeampi peruskoulutuksen
keskeyttdmisprosentti. Alkuperaiskansojen edustus korkeakoulutuksessa on poikkeuksellisen vahainen. Kumulatiivinen seuraus
tasta on ollut se, ettd alkuperaiskansojen osuus kdyhyysrajan alapuolella olevasta vaestdsta on keskimaaraista suurempi.
Intian suunnittelukomissio arvioi, ettéd vuosina 1993-1994 maaseudulla asuvista alkuperaiskansojen jasenista 51,9 prosenttia ja
kaupungissa asuvista 41,4 prosenttia eli kdyhyysrajan alapuolella.

Jotkut alkuperaiskansat ovat niin uhanalaisia, ettéd niiden vaestdmaara on vain muutamia kymmenia tai satoja. Esimerkiksi
Andamaanien ja Nikobaarien saarilla elavia ongeja on jaljella 90 ja jarawa-kansaa 360 ihmista. Sentinalese-kansaa arvioidaan
olevan noin 100, Great Andamanese -kansaa (suurandamaaneja) 40-50 ja shompen-kansaa noin 300 ihmista. Sen sijaan
nikobaareja arvioidaan olevan jaljella 30 000 ihmista. Nikobaarit ovat integroituneet valtavirran yhteiskuntaan. He pukeutuvat,
sybvat ja puhuvat samalla tavoin kuin valtavaestd ja kayvat palkkaty6ssa. Nikobaarit ovat myds lukutaitoisia, ja heidan
terveydentilansa seka hygienian tasonsa on hyva. Hallitus ja luonnonsuojelijat ovatkin kayttaneet heitd esimerkkindan, kun he
ovat propagoineet sen puolesta, ettd integraatio on etnologisesti menestyksekas keino kansojen selviytymiseen.

Andamaanien valtatie halkaisee jarawa-kansan alueen kahtia, ja altistaa valtakulttuurista erilldaan elaneet jarawat modernin
yhteiskunnan kielteisille ilmidille, kuten sukupuolitaudeille, alkoholille ja modernille stressille. Tien rakentamisen my6ta jarawat
totutettiin myds ruoka-apuun ja muihin hallituksen avustuksiin. Internetissa kaytavissa vaittelyissa esitetaan usein painokkaasti,
ettd hallitus totutti alkuperaiskansat viljojen kulutukseen ja teki heista riippuvaisia julkisesta jakelujarjestelmasta, mutta ei
opettanut heille uusia viljan viljelyn ja maatalouden taitoja. Jarawat eivat olleet tottuneet kypsennettyyn ruokaan, mutta valtatien
tulo toi jarawien ruokavalioon prosessoituja pikkupurtavia, paistettuja elintarvikkeita seka laitonta viinaa. Lisaksi jarawat
altistuivat turistien mukanaan tuomille tartuntataudeille.

Valtatien puolestapuhujat perustelivat tien rakentamista syrjaiselle saarelle sen tuomilla eduilla, kuten puolustusvalmiudella
ja akillisten sairaustapausten paremmalla hoidolla, silld luonnonkatastrofit ovat tyypillisia saarille. Valtatie paransi myés
metsaalueiden ulkopuolella eldvien asukkaiden taloutta. Lisaksi saaren uudisasukkaat, jotka muodostavat 65 prosenttia koko



Andamaanien ja Nikobaarien saarten vaestosta, vaativat parempaa infrastruktuuria, vaikka se johtaisi erittédin uhanalaisten
ja hauraiden alkuperaisvaestojen neoliittisten elamantapojen ja kulttuurien tuhoutumiseen. Uudisasukkaita syytetdan usein
iimeisen oikeutetusti syrjdisten Andamaanien ja Nikobaarien saarten kolonialisoinnista.

Teollistuneen yhteiskunnan haastena on integroida alkuperaiskansojen taidot hyddyttamaan Intian nopeasti muuttuvaa
yhteiskuntaa tavalla, joka edistdd yhteiskunnallista pluralismia. Tama on tehtava demokratian hengessa. Alkuperaiskansojen
vuosisatojen aikana kertynyt perinteinen viisaus on sidoksissa heidan asuinalueidensa ymparistéon. Siksi tama tieto on
alueellista eika universaalia. Heidan parhaimmat taitonsa voisivat hyédyttaa koko ihmiskuntaa.

Tohtori Sudarshanin perustama Vivekananda Girijan Kalyan Kendra -jarjestd on tutkinut ja dokumentoinut tarkkaan soliga-
kansan elamanmuotoa ja heidan parhaimpia kaytantéjaan. Vivekananda Girijan Kalyan Kendran johtaja ja Billigiri Ranga Swamy
Temple Hills -luonnonsuojelualueella toimivan Kendra-koulun rehtori Ramachar kertoo, ettd alkuperaiskansojen elamantaidot
perustuvat metsien ekosysteemiin, jossa he ovat elaneet tuhansien vuosien ajan.

Soligatennustavat saata tulkitsemalla pilvia jaluonnon kayttaytymista, kuten perhosten jalintujen lentotapoja. Intian meteorologian
laitoksella, joka on miehitetty elakkeitaan turvaavilla byrokraateilla, olisi paljon opittavaa naista soligojen perinteisista taidoista.
Meteorologian laitoksen ennustusten tarkkuutta ja tieteellisyytta ei ole syyta kyseenalaistaa, mutta Intian hallitus voisi toteuttaa
sosiaalista vastuutaan ja hyddyntaa soligojen ja muiden alkuperaiskansojen taitoja. Siitd seuraisi esimerkiksi seuraavaa:

Intian hallitus saavuttaisi uskottavuutta toimimalla niin kuin opettaa.

Alkuperaiskansat ja niiden traditionaalinen tieto seka viisaus olisi suojeltu Maailman kauppajarjestolta (WTO).
Valtion menot supistuisivat niiltéd osin, kun meteorologian laitoksen byrokraattien kuluja voitaisiin leikata.
Alkuperaiskansat saisivat rahallisen ja sosiaalisen korvauksen taidoistaan, jotka hyddyttavat koko yhteiskuntaa.
Oppisimme saan ennustamisen perinteisia menetelmia.

gbhON -~

Monet Intian alkuperaiskansoista ovat kateellisia valtion metsahallinnon oikeudesta hallita luonnonsuojelualueita, koska he
kokevat, ettd heidat on syrjaytetty omalta alueeltaan. Metsahallituksella on epakiitollinen tehtédva suojella pyhana pidettya
tiikeria alueilla, joihin silla ei ole suvereeneja omistusoikeuksia. Metsahallintoa syytetdan usein alkuperaiskansojen hairinnasta.
Naurettavat syytdkset ovat usein perusteettomia.

Valtion tehtavana on kuitenkin suojella biodiversiteettia tulevia sukupolvia varten. Alkuperaiskansojen tydllistaminen hyodyttaisi
heidan ohellaan metsahallintoa. Metsahallinnon vartijat ovat usein puutteellisesti varustettuja, he kulkevat metsissd avonaisissa
kengissa suojanaan vain puinen sauva. Vartijat asuvat kaukana kotoaan. Heilla ei ole muuta rahallista kannustinta tyéhonsa
kuin turvattu tydsuhde. Se tekee heista laiskoja ja huonosti motivoituneita. Kaikesta tastd on todisteena Sariskan tiikerien
tragedia.

Sen sijaan alkuperaiskansoilla on tarvittava tietotaito ja sitkeys, jonka he ovat omaksuneet lapsuudestaan saakka. He tuntevat
metsat parhaiten. Jos metsahallinto palkkaisi alkuperaiskansojen jasenia suojelemaan luontoa esimerkiksi salametsastajilta, se
auttaisi integroimaan alkuperaiskansoja valtavirran yhteiskuntaan ja samalla suojelisi villielaimia.

"Paikallisten ihmisten, joilla on tietotaito metsistd, palkkaaminen suojelemaan luontoa ei ole vain realistista vaan myods
valttamatonta. Valitettavasti metsahallinnon rekrytoinnin sdannét korostavat kouluopintoja enemman kuin viidakkotaitoja



ja paikallistuntemusta, mika on johtanut siihen ettd alkuperdisvaestda voi palkata vain valiaikaisiksi tyOntekijoiksi. Tama
on valitettavaa, ja tdhan taytyy tulla muutos”, tohtori Ullas Karanth sanoo Bangaloressa. Han on arvostettu biologi Wildlife
Conservation Society -jarjestdssa, jonka paatoimisto sijaitsee New Yorkissa.

Soliga-kansan lapset oppivatjo kolmevuotiaina tuntemaan laajan kirjon Billigiri Ranga Swamy Temple Hills -luonnonsuojelualueella
kasvavia puita, hedelmia, pahkinoéita, marjoja seka elaimia. Vivekananda Girijan Kalyan Kendra -jarjestd pyrkii tdydentamaan
soligojen perinteista tietoa biodiversiteetista antamalla heille hallituksen hyvaksymaa koulutusta metsanhoidosta, josta on hyotya
luonnonsuojelussa. Koulutuksessa kasitellaan esimerkiksi yhteisollistd metsanhoitoa, joutomaan kehittamista, vesistéjen hoitoa,

maaperan suojelua, metsien hallintaa ja metsatalouden tuotantoa. Tohtori Sudarshan toivoo, ettd koulutus auttaisi soligoja
tyéllistymaan Intian metsahallintoon.

Intian presidentti Abdul Kalam vierailee soliga-
kansan asuinalueella vuonna 2005




Soligoilla on monia terveytta yllapitavia tapoja. Heidan ruokavalionsa sisaltda 60 erilaista pinaattia ja lehtivihannesta, joita kasvaa
vain Billigirin Rangan vuorilla. Soligat kerdavat erilaisia juurimukuloita kasvukausien mukaan, ja kayttavat niitd ruokavalion
lisdna pari kertaa kuukaudessa. Hirssi kuuluu heidan perusruokavalioonsa. Hirssista valmistetaan hoyryttamalla pyorykoita,
joita syédaan linssien ja pinaatin kera. Ruokavaliota tdydentavat sekd kypsat etta raa’at hedelmat, hunaja, pehmeat bambun
versot ja juuret. Ruoat sailyvat kylmina bambun ontoissa kannoissa. Soligat ovat ruokavalionsa ansiosta onnistuneet torjumaan
modernin yhteiskunnan sairauksia, kuten diabetesta ja verenpainetautia.

Soligat synnyttavat kyykyssa. "Naisen laittaminen synnyttdmaan seldlldan sairaalavuoteessa palvelee vain ladkareita, jotka
hoitavat synnytysta, eika synnyttdvaa naista”, sanoo tohtori Surdarshan, joka on taysin vakuuttunut kyykyssa synnyttamisen
paremmuudesta. Edesmennyt Jalesiddamma, soligojen yhteison matriarkaalinen katild, osasi kdantda vauvan kohdussa,
jos se oli synnytyksessa vaarassa asennossa. Han tiesi, minkalaisia yrteista valmistettuja juomia ja sekoituksia piti kayttaa
raskauden jokaisena kuukautena. "Han maarasi yrttijuomia, -sekoituksia ja -suihkeita tunnustelemalla raskaana olevan naisen
paata, hiuksia, nivelia ja kynsia seka tutkimalla naisen silmia, ihoa ja kavelytyylia. Jalesiddamman taidot ovat paras esimerkki
perinteisesta odottavien aitien viisaudesta”, rehtori Ramachar sanoo. Jalesiddamman tyttarelleen jattamat taidot ovat jaéneet
valtavirran gynekologeilta huomioimatta.

Intialainen media on laiminlydnyt kehitysjournalismin. Se voisi tuoda alkuperaiskansojen parhaat kaytannét suuren yleisén
tietoisuuteen. Vastuullinen media voisi hyvinkin estdd Maailman kauppajarjeston TRIPS-sopimuksen kaltaiset diktatoriset
maaraykset, joilla “traditionaalista viisautta on patentoitu yhtidille”.

Soliga-kansan harjoittaman maatalouden parhaisiin kaytantdihin kuuluvat orgaaninen viljely ja omavarainen sekaviljely. He
kayttavat omia siemenia. Maata ei muokata kyntamalla vaan kuokkimalla. Soligatinhoavat erilaisten kemiallisten torjunta-aineiden
ja lannoitteiden kayttdéa. He kayttavat sienten torjunta-aineina kalsiumia ja kalkkivetta, naudan virtsaa seka veteen sekoitettua
kurkumaa. "Vaikka kansalaisjarjestot ovat yrittdneet opettaa soligoille uusia maataloustekniikoita, he eivat hyvaksy muita kuin
perinteisia viljelymenetelmidan”, rehtori Ramachar kertoo. Yksi kiehtova piirre soligojen viljelyssa on heidan traditionaalinen
tietonsa toisiaan tdydentavien kasvien kaytosta sekaviljelyssa. Jos tuholaiset hyokkaavat yhden kasvin kimppuun, toisen kasvin
tuholaisista tulee niiden saalistajia. "Esimerkiksi sinapin viljely havittda useiden vihannesten tuholaisia”’, Ramachar sanoo.
Soligojen mielestd monokulttuuri on tuomittu epaonnistumaan. He uskovat, ettd kukkivat mehilaisia houkuttelevat kasvit
edistavat polytysta ja auttavat kerddmaan soligojen siemenpankkiin parhaimman mahdollisen geneettisen monimuotoisuuden.
Estaakseen norsuja tuhoamasta viljelyksia he turvautuvat perinteisiin menetelmiin norsujen pelottelemiseksi. Puiseen ristiin
sidotaan vaatteita, jotka heiluvat tuulessa, tai mudasta muovataan kalsiumilla tahrittuja ruukkuja, jotka muistuttavat ihmisen
paata. Tehokkaana pidetddan myds menetelmaa, jossa pelipurkkiin laitetaan kivi ja reiat kdydelle. Kun koyttd vedetaan, siita
syntyva meteli pelastyttda norsut pois.

Soligat kylvavat siemenet ennen ukkosmyrskyja ja raekuuroja, jotka edeltdvat monsuuneja. He suojelevat maaperaa
muokkaamalla enintaan viisi senttimetrid maaperan pintakerrostumaa viljelyksilleen. Rikkaruohoista tehdaan lannoitetta. Soligat
pystyvat ennustamaan tulevan satonsa aika tarkkaan monsuunien ja sdan vaihteluiden perusteella.

Hengellinen yhteys luontoiitiin

Jos hallitus painostaisi soliga-kansan muuttamaan uudelle aluelle, sen olisi kaikista vaikeinta katkaista soligojen hengellinen
yhteys metsaan. Soligat pyytavat jumalaltaan, ikivanhalta isolta champak-puulta (Dodda Sampige Mara), ettd heidan



ekosysteeminsa pysyisi kunnossa lapi vuoden, ja ettéd he saisivat hyvan sadon sekd monsuunin. He rukoilevat my6s oman
hyvinvointinsa puolesta. Rukoillessaan he vakuuttavat kunnioittavansa, puolustavansa ja suojelevansa kotiaan — Billigiri Hillsin
metsia — seka elavansa yksinkertaista elamaa tayttadkseen jumalalleen antamat lupaukset.

Dodda Sampige Mara on soliga-kansalle jumalan inkarnaatio ja yhteisén omatunnon vartija. Jos soligojen valilla puhkeaa Kiista,
he kokoontuvat puun juurelle, jossa valehtelija tai syytetty tunnustaa rehellisesti tekonsa. Kokoontuminen Dodda Sampige
Maran juurelle edustaa soligojen korkeinta oikeutta heidan Nyaya-oikeusjarjestelmassaan. Se on tehokas ja toimiva oikeuslaitos,
vaikka ei olekaan taysin demokraattinen.

Soligat rukoilevat maidensa, viljelystensa seka perheidensa terveyden ja hyvinvoinnin puolesta. Jokaisella suvulla on omat
rukouspaikkansa, mutta Dodda Sampige Mara on heidan ylin jumalansa. Varovaistenkin arvioiden mukaan puu on ainakin 600
vuotta vanha. Soligat itse uskovat, ettd ylimman jumalan inkarnaationa puu on vahintaan 1500 vuoden ikdinen. Lahella Dodda
Sampige Maraa sijaitsee sen nuorempi versio, jota kutsutaan nimella Chikka Sampige Mara. Se tarkoittaa yksinkertaisesti vain
pienempaa champak-puuta.

Soligojen erottaminen tastad ylimman jumalansa inkarnaatiosta ja uudelleensijoittaminen jonnekin muualle olisi kasittamatonta
ja loukkaavaa. Tuo usko voi tehda mahdottomaksi heidan sopeuttamisensa valtakulttuuriin. Jokaisella suojellulla metsaalueella
Intiassa on yksi Dodda Sampige Maran kaltainen uskonnollinen pyhiinvaelluspaikka.

Kalgudit (kivitemppelit) ovat soliga-kansan muinaisia hautapaikkoja. Jokaisella suvulla on oma hautapaikkansa. Erittin pyhina
pidetyt paikat sijaitsevat syvalla metsissa. Kun lahdimme seitseman hengen seurueessa kasi kddessa metsaan etsimaan
hautapaikkaa, eksyimme kolmesti, vaikka meita johdatti soliga-kansan jasen. Metsan kasvusto oli liilan tiheda. Pelkasimme
aiheuttaa pienintdkaan aanta kulkiessamme: vahainenkin lehtien rasahdus voisi saikyttaa mustakarhut, apinalaumat ja norsut,
jotka ovat tottumattomia ihmisen lasndoloon. Kun vihdoin 16ysimme hautapaikan — vain vaatimattoman kasan kivia, jotka
yhdessa vainajan maallisen omaisuuden kanssa kertovat ettéa paikka on hautakivi — tunsin emotionaalista yhteytta esi-isiini ja
omaan syntyperaani.

Jokaisen vainajan sielu saa muistokseen oman kiven. Sopivan kiven etsintdan voi menna viikkoja. Hautajaisia lykataan siihen
saakka, kunnes oikeanlainen kivi 10ytyy. Kun se l6ytyy, koko suku kokoontuu valmistamaan suuren yhteisen juhla-aterian.
Yhteisen ruokailun jalkeen keskustellaan pakanajumalien kanssa vainajan sielun puolesta: *hyvéksy yksi meisté joukkoosi, &la



hylkaa téta sielua, anna meille anteeksi, jos olemme tehneet vaérin”.

Malini Shankar

Kirjoittaja kiittaa seuraavia tahoja tuesta, yhteistyosta ja vieraanvaraisuudesta:

»  The Vivekananda Girijan Kalyana Kendra http://www.vgkk.org

»  The Karnataka Jungle Lodges and Resorts http://www.junglelodges.com/V2/aboutus.htm
»  Karnatakan metséhallinnon virallinen yhteistyd kirjoitushankkeen toteutuksessa
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Liite 1: Agrodiversiteetti soliga-kansan ruokavaliossa

Tohtori Sudarshan kertoo Soliga-kansan ruokavaliosta Vivekananda Girijan Kalyana Kendra -jarjeston esitteessa Our Forests,
Our Lives: "Heidan perinteiseen ravintoonsa kuuluu 21 lajia vihreita lehtikasveja, kahdeksan lajia juurimukuloita, 14 lajia hedelmia,
kahdeksan lajia siemenia, nelja lajia kukkia, seitseman lajia sienida, kymmenen erilaista maustetta seka nelja erityyppista
hunajaa. He viljelevat viitta eri viljalajia, viitta lajia palkokasvia, viitta lajia juurimukuloita, kahta lajia Oljysiemenia ja viitta lajia
vihreita lehtikasveja. Kokojyvat jauhetaan ja kayttda varten. Soligat sydvat myds palkokasveja ja vihanneksia. Karkeiden viljojen
kayttamisen vuoksi heidan ravintonsa on erittdin kuitupitoista, mika torjuu paksusuolen syépaa, umpilisakkeen tulehdusta
sekd ummetusta. Vihreista lehtikasveista soligat saavat A-vitamiinia ja rautaa. Amaranthus on yleisimmin kaytetty lehtikasvi
— seka varsi etta lehdet kaytetdan. Soligojen ruokavaliossa on hyvin vahan rasvaa, ja siksi liikalihavuus on lahes tuntematon
heidan yhteiséssaan. He sydvat paljon jamoon-hedelmaa eli Intian karhunvatukkaa (Syzygium cumini), josta saadaan tarvittava
foolihappo punasolujen tuotantoa varten erityisesti potilailla, joilla on sirppisoluanemia. Soligojen ruoka ei sisélla lainkaan
torjunta-aineita.”

Liite 2: Soligojen suhde metsiin

Soliga-kansan vanhimpien mukaan villieldinten, erityisesti norsujen, maara on selvasti vahentynyt. Metsahallinto on raivannut
alueella kasvavia ruohikkoja monokulttuuristen metsaistutusten tieltd. Kun alueen endeemista biodiversiteettid manipuloidaan,
se vaikuttaa alueen agrometeorologisiin olosuhteisiin. Alueen luonnonhistorian mukainen luonnon kayttdytyminen muuttuu,
milla on traumaattisia seurauksia luonnolle. Metsahallinto kuitenkin yrittda paikata monokulttuurisilla metsaistutuksilla alueita,
joilta metsat on havitetty. Vaikka yhden lajin viljelyksilla on huono maine, niista voi olla jonkin verran hyétya esimerkiksi maan
ravinnetason parantamisessa. Soligojen vanhimpia voitaisiin palkata metsanhoidon opettajiksi alan koulutuslaitoksiin. Se voisi
olla joustava tapa integroida soligat valtavirran yhteiskuntaan.
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Adivasien asema Natya Chetanan Boli
(Uhraus) —naytelman valossa

Satu Ranta-Tyrkko

Tassa artikkelissa kasittelen Orissan osavaltiossa Ita-Intiassa toimivan Natya Chetana -teatteriryhman vuonna 2001 esittdmaa
naytelmaa Boli (Uhraus). Naytelma kommentoi useita ajankohtaisia kysymyksia ja heimovaestén (adivasien) asemaa. Vaikka
itse ndytelma on fiktiivinen, nadytelmassa kuvatusta heimosta voi |0ytaa joitakin yhtalaisyyksia Kutia Kond —heimoon. Kukaan
esittgjistd ei kuitenkaan ollut adivasi, eikd heimovaestdn edustajia konsultoitu ndytelman tekoprosessina aikana. Naytelma
kaykin yhdeksi esimerkiksi (tdssd tapauksessa teatterin keinoin valitetysta) adivasimydnteisestd puheenvuorosta paikallisessa
yhteiskunnallisessa keskustelussa. Laajemmin naytelmaa voi tulkita myds analyysina marginalisoitujen vahemmistbjen ase-
masta sekad kannanottona kansalaisuutta, valtiota, perinteitad ja modernia koskevaan keskusteluun. Toisin kuin usein aktivistipo-
litikassa, Natya Chetanan puheenvuoro ei ollut ensisijaisesti johtaville poliitikoille tai hallintovirkamiehille suunnattu. Vaikka niin
sanotun valtavdestdn nakdkulmasta asiaa ei erityisemmin korosteta, monietnisessa ja monikulttuurisessa Intiassa jokainen kuu-
luu vaistdmatta johonkin kulttuuriseen, kielelliseen, luokkaan tai kastiin perustuvaan vahemmistddn, myos hyvaosaiset (esim.
Pandey 2006). Boli haastoi verraten tavallisia keskiluokkaisia orissalaisia pohtimaan paitsi adivasien asemaa, myds omaa paik-
kaansa yhteiskunnassa. Naytelman kaltaisia puheenvuoroja voi pitdd merkittdvind myds adivasien kannalta. Puolustaessaan
eldmantapaansa, kulttuuriansa, ja oikeuttaan valintojen tekemiseen adivasit tarvitsevat muiden ryhmien ymmarrysta ja tukea.

Artikkeli perustuu Natya Chetanan luona vaitdstutkimustani (Ranta-Tyrkkd 2009) varten tekemaani kenttatydhon. Siing pyrki-
mykseni on ollut ymmartda Natya Chetanan teatterity6téa sosiaalitydna. Artikkelin aluksi esittelen lyhyesti Natya Chetanaa. Sen
jalkeen kerron Boli-naytelman juonen paapiirteissaan. Lopuksi kayn 1api ndytelmassa esiin nostettuja kysymyksia ja niiden laa-
jempia yhteiskunnallisia yhtymakohtia.

Natya Chetana

Natya Chetana, suomeksi Tietoisuuden Teatteri, on vuodesta 1986 toiminut orissalainen teatteriryhma, joka pyrkii toimimaan
myds pienimuotoisena kulttuurikeskuksena. Ryhman ydinjoukko koostuu kourallisesta vapaaehtoisia, joiden kokopaivainen si-
toutuminen ty6hdn on mahdollista ryhman tarjoaman pienen ruokarahan ja majoituksen turvin. Teatterin tekemisen ohella he
huolehtivat ryhman pydrittdmiseen liittyvistd kdytdnndn asioista. Varsinaisiin ndytelmaproduktioihin rekrytoidaan liséksi tarvitta-
va maara vapaaehtoisia etenkin nayttelijoiksi. Aktivistipolitiikan, teatterin ja sosiaalitydn valimaastossa toimivan ryhman tavoit-
teena on tehda teatteria paikallisten ihmisten elamaa koskevista ajankohtaisista kysymyksista. Naytelmien kautta pyrkimys on
"hairité katsojien mieltd” ja sitd kautta haastaa heidat pohtimaan omaa paikkaansa ja toimintatilaansa yhteiséssaan ja laajemmin
yhteiskunnassa.

Natya Chetana on vuosien varrella kehittdnyt kaksi teatterimuotoa, joihin se sovittaa esityksensa. Ryhman maaseutukylien
yleisoille tekema polkupyodrateatteri (cyco theatre) on saanut nimensa maaseutukiertueilla kaytettavista kulkuneuvoista, polku-



pyOrista. Noin puolen tunnin mittaisista lyhyistd naytelmista ei tiedoteta etukateen, vaan esitykset on tarkoitettu yllatysiskuiksi
kylien elamanrytmiin sopivina ajankohtina, esimerkiksi ihmisten palatessa téistdan kotiin. Kaupungeissa ryhma pyrkii tavoitta-
maan pitkalti keskiluokkaista yleis6a tekemalla "intiimiteatteria” (intimate theatre); intiimia koska Natya Chetana pyrkii tulemaan
Iahelle katsojiaan. Auditorioiden ohella Natya Chetana on valmis esiintymaan myds tarkoitukseen sopivilla kattotasanteilla tai
kaupunkien keskusaukioilla. Noin puolentoista tunnin mittaisia ndytelmid mainostetaan etukateen ja useimmiten esityksiin myy-
daan lippuja. Ulkoilmaesityksissa vahavaraisemmat katsojat voivat liséksi seurata esityksia maksullisten istumapaikkojen sivus-
ta tai takaa. Ryhma esiintyy osavaltion virallisella kielelld, oriaksi, mutta koska Orissassa puhutaan kymmenia muitakin kielia,
visuaalisuuteen panostava ja fyysiseen nayttelijantyéhdn seka alueen perinteisiin esitysmuotoihin perustuva estetiikka pyrkii
avaamaan naytelmien sisaltéd myos kielta taitamattomille.

Harjoitus- ja esitysprosessi

Vuonna 2001 Natya Chetana useamman vuoden kestanyt yhteisty® Norjalaisen Noradin kanssa paattyi sovitusti Noradin rahoit-
tamaan intiimiteatterindytelman tekoon ja esityskiertueeseen. Koska Natya Chetanan vakituinen joukko oli liian pieni ndytelman
tekemiseen, lokakuun alussa Natya Chetana kutsui lehti-ilmoituksella ja julistein nayttelemisesta kiinnostuneita vapaaehtoisia
paasykokeisiin. Tarkeimpina valintakriteereina olivat kyky ja halu ryhmatydhoén, valmius sitoutua koko produktion ajaksi, seka
ilmaisutaidolliset kyvyt. Talla tavalla produktioon saatiin kymmenkunta nuorta miesta. Muutaman paivan viiveella vapaaehtois-
ten joukko kasvoi Natya Chetanan kontaktien ansiosta kolmella nuorella naisella, ja harjoitusten jo kaynnistyttyd mukaan liittyi
viela yksi lapsinayttelija. Vapaaehtoisia motivoi rakkaus teatteriin, halu saada kokemusta teatteritydskentelysta ja esiintymisesta
ylipaataan, seka Natya Chetanan maine ja tyéskentelyideologia.

Ensi-iltayleisbé&, naisten puoli. Taaempana tuoleja kutsuvieraille




Naytelma koostettiin ja harjoiteltin maaseudulla Natya Chetanan muutamasta rakennuksesta koostuvassa "teatterikyldssa”
reilussa kuukaudessa. Usein aamukuudesta liki puoleenyohdn kestavat harjoituspaivat olivat tiivistahtisia. Natya Chetanan
ideologian mukaisesti teatterileiristad sulkeutui erdanlainen yhteiselaman minilaboratorio. Arkisen yhteiselaman osana opeteltiin
esimerkiksi mita tarkoittaa, ettad kukaan ei ole toisia ylempi tai alempi, ei herra eika palvelija. Varsinaista naytelmatydskentelya
pohjustettiin ja tuettiin jooga-, tanssi-, dani- ja improvisaatioharjoituksilla, herattelemalla kutakin osanottajaa pohtimaan omaa
suhdettaan teatterin tekemiseen ja teatterin erilaisiin rooleihin yhteiskunnassa, seka analysoimalla yhteiskuntaa ja kulttuuria yh-
dessa ja erikseen. Vaikka Natya Chetanan johtaja Subodh Pattnak toimi teatteriprosessin paaasiallisena vetajana ja naytelman
ohjaajana, valmiiksi ndytelmaksi asti yhdessa tydstettava kasikirjoitusluonnos valittiin &dnestamalla kaikkien kirjoituksista. Myds
lopullinen roolijako tehtiin leirilaisten ehdotusten pohjalta. Kun naytelma oli viittd vaille valmis, sitd katsomaan kutsuttiin Natya
Chetanan pitkaaikaisista ystavista, kulttuuri-ihmisista ja yhteiskunnallisista aktivisteista koostuva kriitikkoraati”. Heidan palaut-
teensa perusteella muun muassa naytelman loppuratkaisua muutettiin viela viime hetkella. Valmiin ndytelman ensi-iltayleiséna
olivat Natya Chetanan teatterikylan lahialueen asukkaat.

Varsinaiseen kiertueeseen kuului kymmenkunta esitysta eri puolilla Orissaa. Esitysareenat vaihtelivat kaupunkien keskusau-
kioista teatterisaleihin ja gandhilaisen jarjeston yllapitdamasta lastenkodista suuren terastehtaan tydntekijayhdistyksen iltatilai-
suuteen. Natya Chetana ei tydskentele yksin, vaan onnistuneet kiertueet perustuvat siihen etta ryhmalla on paljon kontakteja
teatteri-esityksista kiinnostuneisiin paikallisiin ryhmiin ja yhdistyksiin. Paikallinen kumppani auttaa esityspaikan varaamisessa,
mainostamisessa, jarjestdmalla ryhmalle muonitusta ja parhaassa tapauksessa myds tilan virkistaytymista ja levahtamista var-
ten. Paikallisten jarjestajien avusta huolimatta kiertue-elama oli hektista ja etenkin aluksi uuvuttavaa. Paivat noudattivat samaa
kaavaa: Aamulla esityspaikalle, paiva esiintymislavan ja lavasteiden rakentamista, illalla esitys, lavan ja lavasteiden purku ja
pakkaus, illallinen, sitten kiertuekulkuneuvoksi vuokratulla bussilla kuoppaisille teille kohti seuraavaa paikkakuntaa. Bolin esi-
tykset menivat padsaantoisesti hyvin. Yleiso oli innostunutta ja paikalliset sanomalehdet kirjoittivat naytelmasta ja sen esiin nos-
tamista kysymyksista. Teatterillisten ansioiden arvioinnin ohella naytelma koettiin kommentiksi adivaseja ja heiddn asemaansa
koskevaan keskusteluun. Kiertueen paatyttya esiintyjajoukko kokoontui viela teatterikyldan arvioimaan takana olevaa prosessia
seka kirjoittamaan siitd asianmukaiset raportit.

Valo- ja &&nimies tybsséén



Nayttamo ja lavastus

Natya Chetana ei kayta esityksissaan sivuverhoja tai monimutkaista valaistusta. Kohtaukset vaihtuvat toisiksi yksinkertaisten la-
vasteiden ja nayttelijantydn avulla; juonen kuljettamiseen ei tarvita isoja lavastuksen muutoksia tai pimennyksia. Vaikka naytta-
mon perusratkaisu sailyy koko ajan samana, katsojan on helppo ymmartaa missa ymparistdssa kulloinenkin kohtaus tapahtuu.

Bolin lavastus koostui bambusta tehdyista rakenteista, jotka oli paallystetty karhealla kankaalla (kuva). Rakennelma toimi sa-
maan aikaan sekd kukkulana ettd majana. Nayttamoélle oli mahdollista tulla joko majasta tai vuorelta, ja vuoren rinnetta oli
mahdollista nousta tai laskeutua kuin polkua pitkin. Nayttamoén lattiatasolla polku johti majaan, mutta toimi myds naytelmassa
keskeisena rautatietydmaana. Koska naytelma sijoittui vuoristoiseen metsaan, pitkin nayttamaoa oli vihrealla kankaalla merkittyja
bambukeppeja symboloimassa puita. Dialogin ja nayttelemisen ohella tarkea rooli naytelmassa oli rummutuksella, jonka rytmin
ja intensiteetin vaihtelu tahditti naytelmaa.

Nédytelmén juonenkulku

Naytelman nimi Boli tarkoitta uhria tai uhrausta. Naytelman kontekstissa uhraus liittyi seka ihmisuhreihin etta Intiassa korkeassa
kurssissa olevaan ajatukseen itsensa uhraamisesta jonkin korkeamman paamaaran edistamiseksi. Ihmisten uhraaminen on
monien, myds eurooppalaisten, kulttuurien historiasta tiedetty kaytanto, joka Intiassa liitetdan etenkin Ita-Intiaan, myés Oris-
saan. Vaikka ihmisuhrit on kielletty, uhraaminen on mieltad kiehtova aihe, ja sen huhutaan jatkuvan salassa osana nykyisiakin
jumalattaren palvontaan liittyvia rituaaleja (esim. Ferrari 2005). Naytelman ohjaaja, Natya Chetanan johtaja Subodh Pattnaik
selitti, ettd eldimia ja mahdollisesti my6s ihmisia uhrataan, koska jumalattaren uskotaan haluavan verta. Jos jostain I16ydetaan
ihmisen tai eldimen ruumis ilman paata, kyseessa uskotaan olleen tallainen boli, uhri. Toisaalta Intian itsenaisyysliikkeessa
monet ajoivat pyyteetta itsenaisyytta ja sen vaatimia poliittisia ja yhteiskunnallisia muutoksia sen sijaan etta olisivat keskittyneet
omien etujensa turvaamiseen. Mahatma Gandhi kutsui tata termilla swarthara boli, oman itsekkyytensa uhraaminen.

Naytelma alkaa kohtauksella, jossa heimovaestdon kuuluvat mies ja nainen kantavat kuollutta lasta. Nainen itkee kovaan aa-
neen. He nousevat vuoren rinnettd kunnes katoavat sen taakse.

Aluetta vaivaa nalanhata. Useita heimovaestdon kuuluvia ihmisia on kuollut nalkdan. Oikeuslaitos ja hallitus kiistavat nalka-
kuolemat ja vaittavat niiden johtuvan sopimattomasta ruoasta: ruumiinavausten perusteella menehtyneet olivat ennen kuole-
maansa sydneet mangon siemenia, joiden tiedetdan olevan ihmiselimistélle sopimattomia. (Orissassa mangon siemenet ovat
nalanhadan ja kdyhyyden symboli: niista yritetdan tehda ruokaa jos mitdan muuta ei ole saatavilla tai saatavilla olevaan ei ole
varaa.) Osavaltion ministeri vierailee nalkaalueella. Hanen mairea esiintymisensa ei kuitenkaan vakuuta nalkaisia ja vihaisia
vakijoukkoja. Ministerin on paettava paikalta. Han pelastautuu korkean virkamiehen kanssa yhteen kylan majoista. Kun majan
asukkaat (naytelman alussa nahty kuollutta lasta kantanut pari) lopulta ymmartavat keita yllattavat vieraat ovat, he kertovat
ettd heilté on juuri kuollut lapsi nalkdan. He rukoilevat ministeria ottamaan heidan vielé elossa olevan poikansa palvelijakseen.
Palkkaa ei tarvitse maksaa, riittda kun poika saa vaikka vain tahteitéd syddakseen. Mahdollisuus ilmaiseen palvelijaan houkuttaa
ministeria, mutta virkamies varoittaa, etta pojan ottamisesta voi seurata syyte lapsityévoiman kaytdsta. Kun poliisi tulee kerto-
maan etta vaara on ohi, ministeri ja virkamies poistuvat pitamaan lehdistétilaisuutta. Kylalaisten raivo ei ole laantunut. Ministerin
on poistuttava alueelta.

Seuraavassa kohtauksessa ministeri on hermostuneena kotonaan. Vierailu nalanhadan koettelemalle alueelle oli epaonnistu-
nut. Han on kieltanyt hairitsemasta itsedan millaan tavoin. Yllattden ministerin matkapuhelin soi, ja hetken mielijohteesta han



vastaa puheluun. Pian sisdan marssii mies salkku kddessaan. Han ehdottaa rautatien rakentamisesta nalkaalueelle. Hanke
takaisi nalkaisille tyota ruokaa vastaan. Jotta hanke voisi onnistua, ministerin pitaisi matkustaa Delhiin ja neuvotella muutoksia
jo sovittuihin paatoksiin. Sen ei pitaisi olla vaikeaa. Muutokset on helppo perustella asiasta varta vasten tehdylla survey-tutki-
muksella, eikd pahitteeksi ole mytskaan miehella oleva salkullinen rahaa. Rahasalkku saa ministerin tdysin pauloihinsa ja han
on heti hankkeen takana. Han huomaa hadin tuskin kysya, miksi mies on tullut hyvine ideoineen ja rahoineen ministerin luo.
Lopulta asiat loksahtavat kohdalleen. Jos rautatiehanke toteutuu, miehesta tulee rakennustyémaan johtaja. Ministeri ottaa rahat
ja lentoliput ja lahtee saman tien lentokentalle. Metsassa adivasit kuulevat helikopterin danen ja tulevat katsomaan korkealla
lentavaa konetta.

Seuraavaksi nalkaalueen adivasit raivaavat metsaa rautatietydmaan tieltd iloisesti, laulun ja tanssin tahtiin. My6s tydmaan
johtaja, idean ministerille esitellyt mies, ja hankkeen insindéri ovat paikalla. Tyot keskeyttaa kuitenkin viereiselle kukkulalle rum-
muttajansa kanssa saapunut heimopappi. Han on Metsén Aiti —jumalattaren edusmies. Vihainen pappi syyttéa paikalla olevia,
peloissaan maahan heittdytyneitd adivaseja aitinsa, metsan, surmaamisesta. Hairidon syyta katsastamaan tullut tydmaan joh-
taja selittda heimopapille, etta kyseessa on valtion tydmaa jonka tarkoituksena on auttaa nalkda nakevia ihmisia. Heimopappi
toteaa tylysti, ettei tydbmaalla ole temppelin hyvaksyntda. Sen saamisen ehtona on, etta alueen kylalaisille jarjestetaan paivan
mittainen juhla, jota varten on teurastettava 50 kanaa. Lisaksi tarjolla on oltava riisia ja paikallista viinaa. Punnittuaan asiaa tyo-
maan johtaja paattaa suostua heimopapin vaatimuksiin, kunhan hanen itsensa ei tarvitse osallistua juhlaan. Heimopappi tanssii
tyytyvaisena takaisin metsaan.

Sovittu juhla alkaa heimopapin suorittamilla hurjilla rituaaleilla. Pappi vaipuu transsiin ja kylaléiset nakevat, miten Metsan Aiti
menee heimopappiin. Pelokkaat kylalaiset rentoutuvat vasta papin poistuttua paikalta.

Seuraavaksi kuuluu kevytta rummutusta. Adivasityolaiset kokoontuvat alakuloisina tydmaan johtajan luo. He ovat saaneet tietaa,
ettd seuraavaksi vuorossa oleva rautatiesilta rakennetaan monitoimikoneiden avulla, eika paivatyodlaisia enda tarvita. Adivasit
rukoilevat tydbmaan johtajaa puhumaan puolestaan hallitukselle, jotta heita ei syrjaytettaisi. Johtaja nauraa heidan ehdotuksil-
leen. limassa on jannitysta, mutta lopulta tydlaiset poistuvat paikalta raihnaisen oloisina, ikdan kuin heista olisi hetkessa tullut
hyvin vanhoja.

Monitoimikoneiden lahestyessa tydmaata adivasit istuvat yhtena rintamana maassa koneiden tielld. Toisen koneen kuljettaja
pysahtyy ja vaatii adivaseja antamaan tieta. Adivasit vastaavat pysyvansa paikoillaan. He ovat niin kdyhia, ettei heilla ole mitaan
menetettavaa. Jokaisen perheenjasenia on kuollut nalkédan. Tydmaan johtaja saapuu paikalle ja vaatii adivaseja poistumaan.
Kun ndma nauravat hanelle, han lahtee pois ja palaa hetken kuluttua kahden poliisin kanssa. Neuvoteltuaan adivasien kanssa
poliisit toteavat ettd jonkun taytyy johtaa heidan vastarintaansa. Koska poliisien paamajastaan saamat ohjeet kieltavat ehdot-
tomasti vakivallan kayton, ainoa vaihtoehto on suostua kompromissiin. Tydmaan johtaja myontyy vastahakoisesti, ja kaskee
adivasien ilmaantua t6ihin seuraavana aamuna. Adivasit riemuitsevat voitostaan.

Paastyaan takaisin téihin adivasit tydskentelevat hyvilla mielin laulun tahtiin. He kantavat tanssien valkoisia koreja, joista ra-
kentuu nopeasti korkea pilari. Kapinassa adivasien johtajaksi noussut mies asettaa viimeisen korin. Samassa koko rakennelma
romahtaa hanen paalleen. Pian selvida, ettd tuskaisesti valittava mies on vakavasti loukkaantunut. Hanet kannetaan pois.
Insindori syyttaa tyodlaisia: "Taman vuoksi haluamme kayttaa koneita!” Yksi adivaseista (kuolleen pojan isa) huutaa: "Nyt ym-
marramme hallituksen suunnitelman. Me emme halua kuolla, haluamme el3a!” Adivasit jattavat tydbmaan. Heidan lahdettydan
insinG0ri hykertelee tyytyvaisena: "Suunnitelmani toimi paremmin kuin hyvin!”



Haamut ovat tulleet noutamaan tyémaan johtajaa

Adivasit ovat allapain ja karsivia. Jokaisella on tuskia. Pilarin sortuessa
loukkaantunut mies menetti toisen jalkansa, eika pysty likkumaan kuin
bambukepin tukemana hyppien. Rautatiesilta sita vastoin edistyy hyvaa
vauhtia. Monitoimikoneenkuljettajat tanssivat sillan paikalleen intensiivisen
rummutuksen tahdissa. Se on valmis! Insind6ri ja tydmaan johtaja tulevat
tyytyvaisina katsomaan siltaa. Yhtakkia kumeat jyrahdykset vavisuttavat
maata. Maan taristessa sillan tukipilarien osat (korit) lentavat ylos ja alas:
silta sortuu! Hetken on taysin hiljaista. Sitten maahan paiskautuneet ih-
miset nousevat yksi kerrallaan varovasti yl0s ja yrittavat kasittdd mita on
tapahtunut. Adivasit ovat seka jarkyttyneita etta toiveikkaita: Tarkoittaako
onnettomuus, etta heille on jalleen ty6ta? Tydémaan johtaja saa raivokoh-
tauksen. Han syytaa insindoria vaarista tekniikka- ja materiaalivalinnoista.
Insind0ri taas syyttda johtajaa liiallisesta valistavedosta. Miehet syyttavat
toinen toistaan, kunnes insind6rin mitta on taysi. Han sanoo itsensa irti ja
lahtee. Tydmaan johtaja huutaa hanen peraansa, ettei insin6ori voi vain
haipya nyt, ja maaraa vartijat ottamaan hanet kiinni.

Tybémaan johtaja on pois tolaltaan. Han etsii lohtua viinasta, ja heittaytyy
humalassa suorastaan runolliseksi. Yhtakkia han huomaa kahden kum-
mituksen (pitkid, puujaloilla kulkevia naamioituneita hahmoja) lahestyvan.
Haamut ovat sillan romahtaessa kuolleiden monitoimikoneiden kuljettajien
henkia. He pitavat tydmaan johtajaa syypaana siihen, etta heidan perheil-
Iaan ei ole enaa elattdjaa, ja haluavat taman mukaansa. Tydmaan johtaja
on seuraamaisillaan heita, mutta havahtuu sitten ja paattaa jaada siihen
missa on. Myohemmin vartijat 16ytavat tajuttoman johtajan. Toinen varti-
joista jaa huolehtimaan johtajasta toisen lahtiessa hakemaan apua.

Paluumatkalla metsassa vartijan seurana on tydmaan johtajan isa. Vahine
tavaroineen ja khadi-vaatteineen tama nayttdd Mahatma Gandhin seuraa-
jan perikuvalta. He pysahtyvat vuoren huipulle katsomaan maisemaa. Var-
tija valittelee metsassa olevan tydmaan epamukavuutta ja tylsyytta, mutta
isa on tyytyvainen ndkemaansa, ja kertoo pitdvansd enemman metsasta ja sen asukkaista kuin nykyisestd maailmanmenosta.
Mutta mitad nyt? Yhtakkia isa nakee kauempana metsassa suuren joukon tuskissaan kouristelevia adivaseja. Vaikka vartija ei,
outoa kylla, nde eikd kuule heitd, han huolestuu: alueen ihmiset ovat hyvin vakivaltaisia. Jos he tietaisivat ettd vanha mies on
rautatietydmaan johtajan isa, he eivat epardisi surmata tata. 1sa ei piittaa vartijan varoituksista vaan kulkee ympariinsa huoles-
tuneen ja tarkkaavaisen oloisena. He jatkavat matkaa.




Heimopappi on tullut tapaamaan rautatietydmaan johtajaa taman majapaikkaan vakuuttaakseen, ettd jos Metsan Aiti saadaan
suopeaksi rautatiehankkeelle, han suojelee siltaa. Johtaja syyttda heimopapin olevan samanlainen petturi kuin muutkin. Nyt
puolestaan heimopappi raivostuu, ja korostaa tulleensa paikalle vain ja ainoastaan heimonsa vuoksi, ei henkildkohtaisen hyo-
dyn vuoksi. Asia nyt vain on niin ettd suojatakseen siltaa Metsan Aidin on saatava inmisuhri. Johtajan huutaa papille, etta taman
on paras haipya. Samassa johtajan isa tulee ulos majasta. Han ei kiinnita huomiota sen paremmin pappiin kuin poikaansakaan,
vaan kulkee kaikessa rauhassa puun luokse ja rukoilee sen luona kuin olisi temppelissa, siunaa itsensa, ja palaa takaisin sisal-
le. Pappi on seurannut isaa herkeamatta, ja pohtii, voisiko tdma olla jopa suurempi shamaani kuin han itse. Sitten pappi palaa
takaisin ihmisuhriin. Jos tydmaan johtaja maksaa hanelle 10 000 rupiaa, han jarjestaa uhrin. Johtaja toteaa papin olevan miele-
ton, mutta kysyy sitten, olisiko joku todella valmis uhrattavaksi. Pappi kaskee jattaa asian hanen huolehdittavakseen. Yllattden
johtaja luopuu aiemmasta vastarinnastaan ja suostuu. Pappi tanssii ilakoiden tiehensa.

Jo aiemmin nahty adivasipoika ja isa leikkivat piilosta. Isd nappaa pojan kiinni ja syliinsa. Heimopappi tulee tapaamaan heita.
Han on kiinnostunut pojasta. Keskusteltuaan aikansa pojan iséan kanssa, tama lopulta suostuu, ja pappi ottaa pojan mukaansa.
Yhtakkia lava on tdynna adivaseja jotka tarjoavat lapsiaan (nukkeja) papille. Pappi pitaytyy paatoksessaan ottaa poika. Muut
paitsi pojan isa poistuvat nayttamolta. Nayttamon valtaa hidas, melankolinen musiikki. Isd makaa silmat suljettuna. Pojan aiti
saapuu keraamasta polttopuita. Han yrittaa ravistella isan hereille. Tama on voimaton, murahtelee vain yksitavuisia vastauksia
aidin kysymyksiin. Lopulta is& onnistuu kertomaan, ettéd han on antanut heidan poikansa pois. Aiti purskahtaa kyyneliin. Molem-
mat itkevat. Lopulta aiti vaatii ettéd poika on haettava takaisin. Han lahtee paattavaisesti matkaan ja isa seuraa hanta.

Heimopappi ja poika saapuvat rautatietydmaan johtajan talolle. Yhtakkia johtajan isalle valkenee mista on kyse. Selittelyt eivat
auta, isa on saanut tarpeekseen. Han keraa tavaransa ja lahtee. Heimopappi muistuttaa johtajaa tehdysta sopimuksesta: on
myohaista peraantya. Uhraus tapahtuu aamunkoitteessa. Nyt pojan on aika peseytya ja saada kunnollinen viimeinen ateria.
Pappi lupaa olla paikalla aamun sarastaessa. Ennen lahtéaan han herattaa pojan sydmaan. Tama syo ja sy0, ja lopulta pappi
johtaa pojan lautasesta kuljettamalla pois nayttamaolta.

Silla valin rautatietydmaan johtajan isa kulkee metsassa. Pojan isa ja aiti tulevat hanta vastaan. He tervehtivat ja keskustelevat,
ja tapahtumasarjan osaset alkavat sovittua toisiinsa. Kauhistuneet vanhemmat ymmartavat, etta sen sijaan etta heidan pojas-
taan pidettaisiin hyvaa huolta, hanet on tarkoitettu uhrattavaksi. Tydmaan johtajan isa tulee uusiin ajatuksiin ja kdantyy kannoil-
laan palatakseen takaisin poikansa luo.

Aamun sarastaessa vartijat, rautatietydmaan johtaja, heimopappi, heimopapin apulainen seka uhrattava poika kulkevat kohti
uhripaikkaa. Perilla pappi suorittaa ritualistisia menoja. Poika pakotetaan polvistumaan ja asettamaan paansa polkylle. Heimo-
papin apulainen nostaa sapelinsa kuolettavaan iskuun. Yhtakkia rautatietydmaan johtajan isa on paikalla, riistda sapelin papin
apulaiselta, ja ennen kuin kukaan ehtii reagoida, han on surmannut poikansa, rautatietydmaan johtajan. Muut pakenevat pai-
kalta kauhun vallassa. Vain kuollut johtaja, isa, ja sidottu lapsi jaavat. Pojan vanhemmat juoksevat paikalle. Jarkyttyneina nake-
mastaan he lahtevat poika mukanaan. Is4 sirottelee kukkia kuolleen pokansa paalle. Metsan Aiti nayttaytyy kukkulan huipulla ja
tulee sitten alemmas katsomaan mité on tapahtunut. Isa keskustelee Metsan Aidin kanssa: Aiti on hyvin tyytyvainen.

Naytelman loppukohtauksessa adivasit juoksevat kohti yleis6a intensiivisen rummutuksen rytmissa. Rautatietydmaan johtajan
isa lahtee jatkamaan matkaansa. Naytelma on ohi, on loppukumarruksen aika.

Kaiken kaikkiaan Boli osoittaa, miten yksi tarina voi kietoa sisddnsa moninaisia aineksia. Seuraavassa pyrin valottamaan nay-
telmaa sen kasittelemien asioiden nakokulmasta. Naita ovat nalanhata, lapsikauppa, heimovaestdon asema, korruptio ja uhraa-
minen.



Nilkdkuolemat ja lasten asema

Vuoden 2001 syksylla Etela-Orissassa menehtyi aliravitsemukseen lukuisia heimovaestéon kuuluvia ihmisia. Kuolemansyytut-
kimuksissa heidan todettiin ennen kuolemaansa sydneen mangonsiemenia, nahtavasti koska muutakaan ei ollut saatavilla. Pai-
kallisissa englanninkielisissa lehdissa tapahtunut kirvoitti keskustelua siita, johtuivatko kuolemat nalasta vai tietdmattémyydesta.
Joku esitti, ettd menehtyneet olisivat voineet selviytya, jos he olisivat osanneet kaivaa ravinnokseen tiettyja syotavaksi kelpaavia
juuria. Itse koin lehtikirjoittelun hammentavaksi ja todellisuudesta vieraantuneeksi. Ihmisten jo kuoltua sen pohtiminen miten he
olisivat voineet pysya hengissa joitakin paivia tai viikkoja pidempaan tuntui turhalta. Sain kuulla, etta jos aliravittu ihminen on
ylipaataan syonyt jotakin ennen kuolemaansa, vaikka vain ihmiselle sopimattomia mangon siemenia, lain mukaan kyseessa ei
ole nalkdkuolema. Niin lehtikirjoitukset kuin moiset lakipykalat tuntuivat todentavan painvastaista: aliravitsemus on poliittisesti
herkka asia ja siind on kyse paljosta muustakin kuin ravitsemustottumuksista. Poliittisella tasolla kyse oli piittaamattomuudesta
kéyhan heimovaestdn ahdingosta, ja sitd myo6ta oikea-aikaisen avun riittdmattdmyydesta ja suoranaisesta puuttumisesta.

Toinen naytelman teon aikaan ajankohtainen, joskaan ei erityisesti adivaseihin liittyva kysymys, oli lasten myyminen ja osta-
minen - lapsikauppatapauksia raportoitiin jatkuvasti lukuisissa pikku-uutisissa. Eras tutkiva journalisti onnistui todentamaan,
ettd vastasyntyneita saattoi ostaa useimmista sairaaloista, pojat maksoivat hieman tyttévauvoja enemman. Lasten ostamisen
motiiveiksi arveltiin lapsettomuutta mutta my6s halua saada (kasvattaa) hyva palvelija, tai raadollisimmillaan jopa varaosia.
Lapsikauppa askarrutti myds teatteriryhmalaisia. Natya Chetanassa ajateltiin, etta lasten poisantaminen ei ole tavatonta heimo-
vaestonkaan keskuudessa, ja joskus lapsia vain lahetetaan isompiin kaupunkeihin ilman keinoja palata. Selviytyakseen tallaiset
lapset omaksuvat nopeasti valtavaeston maailmankuvan ja tavat, ja vaikenevat alkuperastdan. Moni uskoi lapsen poisanta-
misen tai lahettdmisen olevan pohjimmiltaan toiveikas teko. Perhesuunnittelun puuttuessa lapsia syntyy paljon. Aarimmaéisen
niukoissa olosuhteissa, joissa riski kuolla nalkaan tai muuten kdyhyyteen on suuri, lapsen luovuttaminen tai lahettaminen pois
voi parhaimmillaan antaa hanelle paremmat mahdollisuudet selvita. Toisaalta vanhemmat tietdvat varsin hyvin ettd paras ske-
naario ei aina toteudu. Suhteessa naytelman sisaltéon teatteriryhman mielipide oli, ettéd adivasit eivat koskaan antaisi lastaan
surmattavaksi, mutta he voisivat tarjota lapsiaan esimerkiksi palvelijoiksi, kuten ndytelmassa ministerille.

Heimovaeston rooli

Intia on kuuluisa etnisesta ja kulttuurisesta moninaisuudestaan, mutta samalla myo6s kastien, luokkien, ja etnisten ryhmien
keskindisesta eriarvoisuudesta ja epasuhtaisista mahdollisuuksista valtaan ja arvostukseen. Yhdessa dalitien (kastittomien)
kanssa heimovaeston asema on monilla mittareilla intialaisen yhteiskunnan monien hierarkioiden huonoin. Osaltaan tasta vihjaa
jo Orissassa ja my0s laajemmin Intiassa yleinen, tassakin artikkelissa kayttdmani tapa puhua adivaseista heimovaestona tai
heimoina. Julkiseen keskusteluun ainakin toistaiseksi vakiintunut, koloniaalisesta antropologiasta juontava terminologia kantaa
jalkia aikanaan evoluutio-ajatteluun kiinnitetyista primitisoivista ja rasistisista oheismerkityksista.

Kukaan Bolin nayttelijdista ei ollut adivasi. Natya Chetanan siina esittamaa tulkintaa heimovaestdsta voisikin syyttda niin sa-
notun valtavaeston heimovaestda koskevien asenteiden ja ennakkoluulojen tiivistamisesta ja heimovaestdon kuvittelemisesta.
Joka tapauksessa Boli ottaa kantaa nimenomaan heimovaestén puolesta. Tama ei ole orissalaisissa teatteripiireissd mikaan
saanto, vastakkaisiakin esimerkkeja 2000-luvulla esitetyistd naytelmista I0ytyy. Boli houkuttelee samaistumaan heimovaestén
iloihin ja suruihin, ymmartdmaan heidan nakdkulmaansa, pelkddmaan ja toivomaan heidan puolestaan. Heimovaestdakaan ei
silti esitetd rikkumattoman ihanteellisena: heilla on heimopappinsa, hyvassa ja pahassa. Lisaksi yksikertaisuus ja kiltteys eivat
yksin riitd nalanhataa ja sortoa vastaan.



Bolissa adivasit kuvataan paasaantdisesti emotionaalisesti herkiksi ja viattomiksi, mutta vaihtoehtojen puuttuessa myés sorron
edessa helposti alistuvaisiksi inmisiksi. Naytelman adivasit nayttavat tunteensa, ja vaikuttavat viattomuudessaan ja tavassaan
puhua tai toimia myds hivenen yksinkertasilta tai lapsenomaisilta. Vallan suhteen heiltd puuttuu peluriasennetta. Bolin heimo-
vaeston voikin ndhda ilmentavan Natya Chetana omia ideaaleja, kuten ystavallisyytta, viattomuutta, vahvaa yhteishenkea, ja
yksikertaista ja ekologista elamantapaa. Samalla kun esitystavan vaara on etta se infantilisoi heimovaestoa, se korostaa, etta
yhteis6na adivaseja ei maarita korruptio tai oman edun tavoittelu.

Naytelman adivasit ovat enemman kollektiivi kuin yksiléita. Jopa eniten esiin kohoavat henkiléhahmot, pojan menettanyt perhe,
toimivat ennen muuta perheen ja sen selviamisen logiikka ohjenuoranaan. Kollektiivina naytelman heimovaestoélla on myos voi-
maa. Vaikka heita ei kunnioiteta tai arvosteta, ryhmana he voivat herattaa pelkoa tai saada tahtonsa lapi edes hetkeksi. Asian
varjopuoli on, ettd kun he reagoivat kohtaamiinsa vaaryyksiin, heidat leimataan saman tien kavaliksi ja vakivaltaisiksi. Nain ei
kay heidan sortajilleen, kohtelivatpa he heimovaestda kuinka vakivaltaisesti tahansa. Metsan asukkaista eniten yksildllista toi-
mintatilaa on heimopapilla. Vaikka itsekin heimovaestda, hanen toimintalogiikkansa on toisenlainen.

Natya Chetanan adivaseja puolustavasta esittamistavasta huolimatta minua hairitsi Bolin adivasien tapa liikkua nayttamaolla. He
olivat usein kumaraisia ja polvet koukussa kdmpel®n oloisia. Kun kyselin syita esitystapaan, sain selitykseksi ettd metsassa on
likuttava talla tavalla. Kun heimoihmiset tulevat kaupunkiin, heiltd kestda hetken oppia likkumaan kuten teihin ja likenteeseen
tottuneet. On myds ajateltavissa, ettéd useimmille nayttelijdille adivasit pysyivat naytelman teemasta huolimatta eksoottisina toi-
sina, mika nakyi tavassa esittaa heita.

Naytelmasta on luettavissa huomautuksia ja yhtymakohtia myds Etela-Aasian ulkopuolelle. Indonesiassa Kalimantanilla ant-
ropologista tutkimusta tehnyt Anna Lowenhaupt Tsing (1993) toteaa ettd myytit villi-ihmisista palvelevat aina myds strategisia
tarkoitusperia. Heimovaestdista tai alkuperaiskansoista puhuttaessa valtiot esiintyvat mielellaan erilaisia vaesténosia yhdista-
vina toimijoina, jotka lisdksi pelastavat perinteiseen (esimoderniin) eldamantapaan kiinnittyneitd yhteis6ja elamaan modernissa
maailmassa. Mahdollisista hyvista tarkoituksista huolimatta tallainen yhdistdminen tai pelastaminen sisaltda myds kurinpidollisia
elementtejd. Suhteessa valtioon heimovaestét jaavat usein poliittiselta painostusvoimaltaan heikoiksi vahemmistoiksi. Tsing
huomauttaakin, ettd heimovaestot pidetdan usein perifeerisessa ja haavoittuvassa asemassa sen sijaan etta valtiot yrittaisivat
tosissaan integroida heimovaestta valtavaestoon.

Tsingin (1993) toinen havainto on, ettéd Globaalin Etelan periferioissa valtio nayttaytyy helposti ennen muuta rakennuttajana;
esimerkiksi Kalimantanilla kehitys tarkoittaa nimenomaan valtion rakennushankkeita. Niihin puolestaan liittyy laaja kirjo erilaisia
valtiollisia seremonioita ja, kuinka ollakaan, huhuja niiden vaatimista ihmisuhreista. Sen sijaan ajatusta kehityksesta toimintoina,
joilla pyritddn parantamaan tai nostamaan ihmisten hyvinvoinnin tasoa, ei juuri tunneta. Tsingin mukaan koko asetelma kiteytyy
kuvaan keskustasta ja periferiasta, kaupungista ja rajaseudusta, siten etta edellisen proystaily perustuu jalkimmaisen haavoittu-
vuudelle. Kyse on syrjivasta, epatasa-arvoisesta kehityksesta; toisten kukoistus rakentuu toisten kurjistumiselle.

Jos Bolin rautatietydmaata ajatellaan niin sanottuna kehityksena, Boli ehdottaa ettda heimovaestd hyoétyy tallaisista rakennus-
hankkeista vahan jos ollenkaan. Mikali heimovaestdlla ei ole sananvaltaa heidan kehittdmisekseen laadituissa tai laadittavissa
suunnitelmissa, on kyseenalaista missa maarin suunnitelmat ja niihin perustuvat hankkeet voivat palvella heita ja heidan kulttuu-
riaan. Bolissa heimovaesto elaa kadesta suuhun ja parhaimmillaankin vain toteuttaa ratkaisuja, joista hyotyvat ennen kaikkea
muut kuin he itse; heidan hadallaan ja tarpeillaan ei ole suurta painoarvoa. Ashis Nandya ja Ramin Jahanbegloota (2006, 65)
mukaillen, moderni on voittajien ideologia eika sita tarvitse hyvaksyttaa heimovaestéon kuuluvilla. Bolin ilmaan jattdama kysymys
on, voisiko kuvatun kaltainen rautatiehanke palvella heimovaestda edes asiallisesti hoidettuna. Naytelman aikaisemmassa ver-
siossa, josta luovuttiin kriitikoiden tuomittua se liilan moralistiseksi, naytelma loppui kohtaukseen jossa adivasit pyytavat rautatie-



tydmaan johtajan isda johtajakseen. Isa vastaa etta han voi kylla auttaa, mutta tasavertaisena, ei ylapuolelta. Hanen toiveensa
on, ettd vaikeuksistaan ja ahdingostaan huolimatta heimo yrittaisi ajatella myos paivittaista selviytymista pidemmalle ja miettia
miten toimia ja jarjestaytya tulevaisuudessa.

Korruptio ja politiikka

Natya Chetanan naytelmien keskeisia teemoja ovat ymparistokysymysten keskeinen rooli kdyhien selviamiselle ja rakenteel-
linen vakivalta, johon liittyvat my6s korruptio ja v@hempiosaisten riistdminen. Bolin ministerissa kiteytyy monta intialaisiin po-
liitikkoihin liitettya varjopuolta. Ministeri on samanaikaisesti seka vallanhimoinen ja ahne ettd helposti johdateltavissa, tottunut
kadskemaan ja epavarma. Vaikeissa tilanteissa muut huolehtivat hdnen turvallisuudestaan ja maineestaan. Lahjuksia vastaan
han tekee silmaa rapayttamattd sopimuksia ventovieraitten kanssa. Ministeri ei kuitenkaan ole naytelman ainoa korruptoitunut
hahmo; seka rautatietydmaan johtaja ettd heimopappi tekevat hanelle seuraa. Keskinaisissa kohtaamissaan kukin tunnistaa
toinen toisensa erisuuntaisista intresseista huolimatta myds yhteistydkumppaniksi. Jokaisella on silmaa vallalle ja rahalle, ja
keskinaisen reilun pelin maailmassa jokainen voi hyotya.

Vallankaytén varjopuolien liséksi naytelma kuvaa ilmiéta, jota Subodh Pattnaik kutsui palvelijamentaliteetiksi. Esimerkiksi nay-
telman vartijat ovat ensisijaisesti vahvempiensa palveluksessa; demokratia tai kansalaisuus ei merkitse heille mitdan. Sama ala-
maisuus vaivaa naytelman adivaseja. He suostuvat niin pappinsa kuin rautatietydmaan johtajan komenneltaviksi ja alistamiksi.
Laajemmassa intialaisessa kontekstissa Rajesh Tandon (2003) kirjoittaa samasta ilmidsta kansalaisten ja valtion valisen suh-
teen kriisina. Hanen mukaansa kriisin taustalla on yhtaalta ihmisten apatia ja vieraantuminen edustuksellisesta demokratiasta ja
hallintokulttuurista, ja toisaalta riippuvainen asenne suhteessa hallintokoneistoon. Kapinoijat ottavat kovia riskeja. Bolissa adi-
vasien vastarintaa johtanut mies menettaa jarjestetyssa onnettomuudessa jalkansa. Riskeista huolimatta vastarintaa kuitenkin
esiintyy, vaikka mahdollisuus saada muutoksia aikaan vaikuttaa vahaiselta.

Bolissa ministerilla, rautatietydbmaan johtajalla ja heimopapilla on valtaa, koska muut ovat luovuttaneet sen heille: erilaisissa
arjen kaytannoissa ihmiset ikdan kuin kruunaavat heidat paivittain. Nakokulma heijastaa Mohandas Gandhin ajatusta, jonka mu-
kaan valtaa ei voi kayttaa, ainakaan pitkakestoisesti, ilman vallankayton kohteiden jonkinlaista suostumusta. Samalla on selvaa,
ettd suostumus perustuu usein alistuksen ja suoranaisen vakivallan pelkoon. Kieltdytyminen yhteisty6sta olisi todennakoisesti
kaikkea muuta kuin harmitonta. Nandyn ja Jahanbegloon (2006, 21) mukaan nykyintialaista alistuneisuuden keitosta maustavat
seka perinteinen feodaalis-patriarkaalinen ettd moderni, varsinainen autoritdarisyys. Kummatkin tuottavat omanlaisiaan sosiaa-
lisia patologioita.

Kerran valtaan paastyaan naytelman ministeri, tietydmaan johtaja tai heimopappi ottavat asemastaan kaiken irti. He tietavat,
ettd heidan asemansa ei ole loputtoman vakaa. Pysyakseen vallassa heidan on myds kaytettava valtaansa ja esiinnyttava
tavoilla jotka legitimoivat sitd. Ministerin on vierailtava nalanhadasta karsivalla alueella, silld myds nalkiintyneilld on aanioi-
keus. Kulissien takana niin hanelle kuin hanen puolueellensakin kelpaa lahjusraha. Vastaavasti rautatietydmaan johtajan on
hankkeesta rahastamisen ohessa myds saatava rautatie valmiiksi. Jos se edellyttaa turvamiehia hankkeen hyotyijiksi vaitettyja
nalkaa nakevia ihmisia vastaan, tai kun asiat etenevat vastoin hanen suunnitelmiaan, ihmisuhria (modernin ihmisen perikuvaksi
han ei ole lopulta erityisen rationaalinen), se sopii hanelle. Heimopapin arvovalta perustuu muiden pelottelemiseen ja kauhistut-
taviin riitteihin Metsén Aidin nimissa. Liséksi pappi ndyttda voimansa saamalla rautatietydmaan johtajan kustantamaan suuret
juhlat viiden kyléan véelle. Naytelman perusteella on vaikea sanoa, onko papilla todellisuudessa yhteytta Metsan Aitiin vai ei,
ainakin pojan uhraaminen nayttaa palvelevan papin henkildkohtaista varainhankintaa.



Korruption suhteen naytelman maailma istuu hyvin delhildisen sosiologian professorin Dipankar Guptan (2000) analyysiin kor-
ruptiosta ja sen syistad nyky-Intiassa. Guptan mukaan yksi syy korruption kitkemisen mahdottomuuteen on vahva mahtimiehiin
tukeutumisen perinne (tradition of patronage). Politiikassakin ihmiset valitsevat edustajan sijaan usein mahtimiehia ja -naisia.
Tama johtuu siita, ettd asian kuin asian edistamiseen tarvitaan mahtimiehen hyvansuopuutta. Vastaavasti, pysyakseen ase-
massaan mahtimiehen taytyy osoittautua hyddylliseksi riittdvan monelle. Tassa mielessa vain korruptoitunut poliitikko on hyva
poliitikko: yleisen edun ajamisen sijaan han voi jarjestda resursseja ja etuoikeuksia lahipiiriinsa kuuluville. Intian laajuisessa
lukemattomien kdyhien ihmisten maassa asioiden muuttuminen paremmaksi yksittaisten ihmisten kohdalla vie helposti enem-
man kuin ihmisian. Tasta syysta korruptiota katsotaan lapi sormien aina siihen asti ettd siitd on tullut liki normaali kaytanto.
(Gupta 2000, 135-153.) Kaytanndssa todellisuus lienee kuvattua moninaisempaa. Kuten esimerkiksi Cristoffer Jaffrelot (2003)
on todentanut, vuosikymmenien saatossa demokratia on turvannut myds kastittomille ja alimpiin kasteihin kuuluville, tai ainakin
heidan riveistaan nousseille mahtimiehille ja naisille, poliittista vaikutusvaltaa.

Teatterin osalta Darren Zook (2001) toteaa, etta Intiassa korruptiota on vaikea selattda edes draaman keinoin. Poliittiset puheet
ja kaytannoét ovat niin vieraantuneita toisistaan, ettd absurdiudessa ja koomisuudessa todellisuutta on vaikea voittaa. Miten
tehda uskottavaa teatteria kansasta ja kansalle, kun jokainen vakuuttaa olevansa kansan &anitorvi? Natya Chetana joka tapa-
uksessa yrittdaa. Vasemmistolaisen poliittisen teatterin perinteille uskollisena Natya Chetana tutkii ja nayttaa sorron ja alistuksen
erilaisia kudelmia. Kuten Boli osoittaa, ryhma myds onnistuu valottamaan kaksinaismoralismia.

Uhraus

Ihmisen uhraaminen on mielta kiehtova aihe, joka antoi naytelmalle nimen ja houkutteli yleisda paikalle. Ita-Intiassa jumalatta-
relle uhraamista, myds ihmisten uhraamista, on tutkittu vuosisatoja; Asiatic Society julkaisi raportteja aiheesta jo 1700-luvulla.
Huhujen mukaan uhrauksia tehdaan salassa nykyisinkin. Ottamatta sen kummemmin kantaa tradition jatkuvuuteen tai kulttuu-
riseen merkitykseen, Natya Chetanan Boli nostaa esiin myds muita kysymyksia. Hatkahdyttavaa, joskaan ei uutta, on kuinka
vahaisin perustein ihmisen voi surmata. Intiassa, kuten muuallakin maailmassa, kdyhan, aliravitun, syrjaytyneen tai syrjaytetyn
ihmisen henki on halpa. Bolissa paallisin puolin modernia elamantapaa edustava rautatietydmaan johtaja maksaa ja siten
tilaa ihmisuhrin, murhan. Jos naytelmaa katsoo tilintekona valtavaeston ja vahemmistdjen, tai modernin ja perinteisen valilla,
kenen tulee pelata keta? Bolin erikoisuus on, ettad loppukohtauksessa nalkiintyneen adivasipojan sijaan surmansa saakin rau-
tatietydmaan johtaja. Vakivallattomuutta ja luonnon kunnioitusta henkinyt isad tappaa poikansa. Vakivaltainen surma palvelee
korkeampia tarkoitusperia. ltsekas ja korruptoitunut rautatietydmaan johtaja, joka on kyvytdén tuntemaan mydétatuntoa karsivia
kohtaan, mutta valmis melkein mihin tahansa jos siitd on hanelle henkildkohtaista hyétya, on viatonta poikaa sopivampi uhri
Metséan Aidille.

Oman poikansa uhraaminen on ylikulttuurinen teema joka symboloi korkeinta mahdollista uhria. Kristinuskon ja juutalaisuuden
piirissa se kuvaa jumalan tahtoon alistumista. Naytelmassa poikansa surmaavan isan esikuva Gandhi taas puhui omasta it-
sekkyydesta luopumisesta. Bolissa korruptoitunut ja itsekas poika oli mahdollisesti kalleinta mita isalla oli. Vaikka voi ihmetell3,
miten Gandhia seuraavalla isalla oli sellainen poika, on myds kysyttava, miten isa oli kykeneva surmaamaan hanet. Enta mita
ovat meidan korruptoituneet, rakkaat poikamme? Kuinka toimia heidan kanssaan?



Lopuksi

Syrjassa olevat, marginalisoidut ihmiset tarvitsevat julkisia narratiiveja karsimyksestaan. Tarinan kerronta, vaikkapa teatterin
keinoin, antaa kokemuksille muodon ja tekee niista siten helpommin kasiteltavia ja keskusteltavia. Parempiosaiselle katsojalle
tarinat karsimyksesta ja sorrosta voivat puolestaan edesauttaa kriittista itsetutkiskelua omasta asemasta, etuoikeuksista, ja siita
mika on niiden yllapitdmisen hinta.

Vaikka Natya Chetanan tavoitteena on yleison itsereflektio, teatteri voi ainoastaan ehdotella ja vihjailla, ei pakottaa. Laajempi
tavoite, johon myds naytelman ensimmainen, sittemmin diskattu loppuratkaisu viittasi, on mielikuvituksen ja kuvittelukyvyn ravit-
seminen, myds yhteiskunnallisessa keskustelussa. Boli heijasti vasemmistolaisen, sosiaalitydhdn ja aktivistipolitiikkaan sitoutu-
neen ryhman havaintoja ja mielikuvia. Boli otti osaa yhteiskunnalliseen keskusteluun ennen muuta adivasien asemasta, mutta
myds muista naytelman juoneen kiedotuista kysymyksista, ja toimi omalta osaltaan keskustelun aktivoijana. Useimmissa esityk-
sissa oli sadoista noin tuhanteen katsojaa, joten lyhytkin esityskiertue tavoitti tuhansia orissalaisia. On myos hyva huomata, etta
Orissassa sahkdinen media tai sanomalehdet tavoittavat vain murto-osan vaestosta, eika lukutaito ole mikaan itsestdanselvyys.
Naissa olosuhteissa teatterin roolia mediana, viihteena ja kansalaiskeskustelun areenana ei tule aliarvioida.

Yksi Natya Chetanan monista viesteistd Bolissa ja ylipaataan ryhman naytelmissa on, ettd parempiosaisten perinteisiin tai
moderneihin eliitteihin kuuluvien ihmisten ohella myds koyhilla, kuten heimovaestolla tai maanviljelijéilla, on tarkeata tietoa, kult-
tuuria ja kokemuksia muiden kanssa jaettavaksi. Téhdn mennessa jakaminen ollut pitkalti yksipuolista ja ennakkoluulojen ka-
ventamaa. Lisaksi "luokkarotusorto” (Spivak 2008) on tarkoittanut parempiosaisten seka suoraa etta valillistd vakivaltaa kdyhia,
marginaalisia ja poliittisesti syrjassa olevia kohtaan. Rikkaiden ja koulutettujen ohella myds kdyhat, kouluttamattomat, ja kau-
kana keskuksista asuvat ovat Intian kansalaisia. Haaste on saada niin rikkaat kuin kdyhatkin havahtumaan tédhan ja toimimaan
sen mukaisesti. Kuten sanottua, vaikka Boli keskittyi heimovaestéon, naytelma kay myods yleisemmaksi puheenvuoroksi alkupe-
raiskansojen tai vahemmistojen asemasta. Pidan tarkeana, ettd vahemmistéilla on myds niin sanottuun valtavaestdon kuuluvia
puolestapuhujia, jotka ovat halukkaita nostamaan vahemmistéjen kokemia ongelmia yhteiseen julkiseen keskusteluun.
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Sinisten vuorten todat

Tapio Tamminen

Nuori lukiota kdyva poika on silmin nahden tuohtunut, kun tiedustelen haneltd Ootyn lahikylassa, miksi niin monet toda-naiset
kaantyvat kristinuskoon. Kuinka niin monet? Mihin tietoni perustuu? Poika mydntaa, etta jotkut ovat kdantyneet. Mutta han
jatkaa nopeasti, etta heitd ei pideta enaa todina. He ovat muuttuneet tavallisiksi tamilnadulaisiksi. Poika on selvasti ylpea kult-
tuuristaan.

Nilgiri-vuorten vahalukuinen toda-kansa oli puolivuosisataa sitten kuolla sukupuuttoon, silla vaestdmaara oli pudonnut jo alle
500. Suurimpana syyna naisten hedelmallisyyden voimakkaaseen alenemiseen olivat sukupuolitaudit. Paaministeri Jawaharlal
Nehrun aloitteesta Ootyn kaupunkiin perustettiin sairaala 1950-luvun alussa. Eras nuori kristinuskoon kaantynyt nainen palasi
tuolloin Nilgiri-vuorille auttaakseen kansaansa. Han oli saanut sairaanhoitajan koulutuksen Intiassa ja Englannissa. Kun val-

tiolta ei liiennyt varoja hanen palkkaamiseen, nainen tydskenteli e B e

-, il

yli vuoden sairaalassa palkatta. Vasta Nehrun puututtua henkil®-
kohtaisesti asiaan sairaanhoitaja alkoi saada tydstaan palkkaakin.
Nuoren naisen uhrautuvaa ty6ta on pidetty yhtena kdannekohtana
todien terveydentilan kohentamisessa. Penisilliini alkoi tehota in-
fektiotauteihin — ja syntyvyys kaantyi nousuun.

Todat pukeutuvat traditionaalisiin pellavasta valmistettuihin shaa-
leihin, joita kutsutaan 'put-kuliksi'. Naisten ja miesten vaatteet ovat
samanlaiset, mutta ne puetaan ylle hieman eri tavoin.

valokuva: Tapio Tamminen



Ootyn lahistdlla sijaitsevan tutkimuskeskuksen (The Tribal Research Centre) vaestdlaskennan mukaan todien maara oli kohon-
nut 1648 ihmiseen vuonna 2004. Tama luku sisaltaa myos kristinuskoon kaantyneet todat.

Nilgiri-vuoret sijatsevat Tamil Nadun ja Keralan rajalla (ks. oheinen kartta). Aluetta kutsutaan my®s sinisiksi vuoriksi, silla nilgiri
tarkoittaa kirjaimellisesti sinista vuorta.

Nilgirin alueen keskuksena toimii Ootyn (tai Ootacamund) kaupunki, joka sijaitsee muutaman kymmenen kilometrin paassa
Keralan rajasta.

Tamil Nadun vaestosta adivaseja: 651 312 (1,04 %). Nilgirin
alueen asukasluku: 764 000 (adivaseja 28 373; 4,3 %). Luvut
perustuvat vuoden 2001 vaestdlaskentaan.

Tamil Nadun adivasikulttuurit ovat vaestdltdan suhteellisen pienid, silla 36 yhteisosta
vain malyalien ja iruloiden maara ylittdd 100 000. Heidan vakilukunsa kasittda noin 69
% osavaltion adivaseista. Alle 1000 ihmisen yhteis6ja on 16.

INDIA

Intiassa osa adivaseista luokitellaan hallinnollisesti kategoriaan 'primitiiviset heimoyh- [

teisot' (Primitive Tribal Groups, PTG). Luokittelussa kaytetaan kolmea keskeista kritee- 'IH-_-_—_; i,

rid: yhteisén luku- ja kirjoitustaitoisuus on keskimaaraista alempi, vaestomaara pysyy \,

ennallaan tai alenee, teknologia on esi-agraarista ja talous erityisen takapajuista. "FS- (f/\
{

Koko maassa tallaisia adivasi-yhteisdja on 75 (noin 2,4 miljoonaa ihmista). Tamil Na-
dussa todien ohella viisi muuta etnistd yhteisda luokitellaan erityisen takapajuisiksi:
kattunayakanit, kotat, kurumbat, paniyanit ja irulat. He kaikki asuvat Nilgiri-vuorilla.

Lingvistisesti Tamil Nadun adivasien kielet ovat sukua eteldssa puhuttaville dravida- Hayaf Hengal
kielille, kuten tamilille, malayalamille ja kannadalle. Kielitieteilija Murray Emineaun Kamataka
mukaan todienkin kieli kuuluu dravidakielten perheeseen. k{ D.ﬂgi,im_gim

Monet osavaltion adivasikulttuureista ovat vain vahan tutkittuja. Todat ovat poikkeus, Tamil Nadu}

silld he ovat olleet klassisen antropologian 'top-ten listalla' samalla tavoin kuin Tyynen _cj
valtameren Trobriand-saarelaiset, balilaiset Indonesiassa, Pohjois-Amerikan hopi-inti- o 1
aanit tai masait Ita-Afrikassa.

On sanottu, etta jatkuva antropologisen tutkimuksen kohteena oleminen ei ole ainoastaan vaikuttanut heidan omanarvontun-
toonsa, vaan antropologinen tieto on sulautunut osaksi heidan yhteiséllista identiteettiaan.

Tunnetuin todia tutkinut antropologi on brittildinen W.H.R. Rivers, jonka kaksiosainen klassikko The Todas ilmestyi vuonna 1906.
Ainakin todat Rivers vakuutti teoksellaan. Kun ulkopuolinen tiedustelee todien uskonnosta, sukulaisjarjestelmasta, polyandrias-
ta tai puhveli-kultista, kysymyksiin saatetaan yha vastata: Katso Riversin kirjasta. Sielta 16ytyy kaikki.



Nilgiri-vuorilla asuvat todien lisaksi kotat, kurumbat, irulat, paniyanit ja kattunayakanit. Joskus myds badagat luetaan adivasei-
hin, mutta virallisesti he kuuluvat 'takapajuisiin kasteihin' (The Other Backward Castes). Valtaosa vaestosta on kuitenkin peraisin
muualta Intiasta: Tamil Nadusta, Keralasta ja jotkut jopa Pohjois-Intiasta. Levottomasta Sri Lankalta on muuttanut tuhansia
perheita viimeisten vuosikymmenten aikana.

Todien ja kota-kansan kylat ovat perinteisesti sijainneet Nilgirin ylarinteilla. Kurumbat ja irulat asuvat alemmilla rinteilla ja 1aheisil-
14 tasangoilla. Noin 400 vuotta sitten sinisille vuorille alkoi muuttaa talonpoikia perheineen Mysoren alueelta. Vahitellen viljelijat
muodostivat oman etnisen yhteisdnsa ja rupesivat kutsumaan itsedan badaga-kansaksi. Badaga tarkoittaa kannadan kielella
'pohjoisen asukkaita', eli nimi kertoo heidan alkuperastaan. Toisin kuin alueen alkuperaiskansat badagat keskittyivat maanvilje-
lykseen. Nykyisin he hallitsevat Iahes kokonaan sinisten vuorten teentuotantoa.

Todien, kotien, kurumbojen, iruloiden ja badagien yhteisét ovat perinteisesti muodostaneet rituaalisen, taloudellisen ja sosiaa-
lisen symbioosin. Nilgirin sisainen tyonjako tarkoitti kdytannossa sita, ettéd todat harjoittivat karjapaimentolaisuutta, badagat
olivat maanviljelijoita, kotat kasitydlaisia (seppia, nahkan valmistajia ja ruukun tekij6ita) ja kurumbat keskittyivat iruloiden ohella
metsien antimien hyddyntamiseen. Kaytanndssa kaikki todat eivat suinkaan harjoittaneet karjanhoitoa vaan osa hankki elan-
tonsa esimerkiksi metsien antimista. Badagat saattoivat paimentaa puhveleita. Inmiset eivat kuitenkaan saaneet vapaasti valita
ammattejaan. Tassa mielessa tilanne muistutti valtakulttuurin kylayhteiséja. Kun britit liittivat Nilgirin alueen hallintopiiriinsa
1800-luvulla, kansojen symbioottinen suhde mureni nopeasti.

Kansat muodostavat my0s sisdisen hierarkian. Tapa omaksuttiin ilmeisesti ymparoivasta hindukulttuurista. Todat pitavat itsedan
yha rituaalisesti muita puhtaampina. Tata he perustelevat monimutkaisilla puhtaussaannoéillaan ja vegetarismillaan. Toisin kuin
bramiineilla heilla ei ole kuitenkaan pyhia kirjoja rituaalisen asemansa todistamiseksi. Siksi heidan asemansa on ollut Kiis-
tanalainen. Varsinkin badagat ovat kyseenalaistaneet todien rituaalisen aseman. Nykyisin monet heista pitavat itsedan todien
veroisina ellei jopa ylempina.

Keskikastiin sijoittuivat kurumbat ja irulat, ja pahnan pohjimmaisiksi jaivat kotat. Nain ainakin muut kuin kotat ovat asian nah-
neet. Kotien epapuhtautta on perusteltu silla, ettd he ovat syéneet lihan ohella jopa raatoja.

Sinisten vuorten alkuperaiskansat elavat yha omissa kylissdan. Endogaamiset (ryhman sisaiset) avioitumissaannét ovat pita-
neet huolen siita, ettd puolisot on valittu vain oman kansan keskuudesta. Yhteisdéilla on omat temppelinsa ja pappinsa. Nykyisin
paikallisten hindujumalien palvonta ja hindulaiset rituaalit ovat kuitenkin yleistyneet kaikkien keskuudessa. Yhteisdjen erillisen
kulttuurisen identiteetin sailyminen on perustunut omiin kieliin, vaikka badagan kielta kayettiinkin alueen yhdyskielena. Nykyisin
koulutuksen ja tiedotusvalineiden levidmisen myo6ta tamilin kieli on syrjayttanyt badagan yhdyskielena.

Kuinka me I6ysimme heidat

Italialaisen jesuiittapapin Giacomo Fenicion alus rantautui Malabarin rannikolle vuonna 1584. Vasco Da Gama oli saapunut
seurueineen nykyisen Keralan rannikolle jo 86 vuotta aikaisemmin. 26-vuotiaan Fenicion tehtédvana oli raportoida Rooman kir-
kolle Intian uskonnoista, kansoista ja idan yhteiskunnallisista oloista.

Eurooppalaisten keskuudessa oli kiertanyt huhuja oudosta vuorilla elavasta kansasta, jonka uskottiin olevan alunperin syyria-
lais-kristittyjen kadonnut heimo. Jesuiittapappi paatti tarkistaa huhujen todenperaisyyden. Fenicio saapui Nilgiri-vuorille vuonna
1603. Han oli onnekas saadessaan informantikseen korkea-arvoisen papin eli pyhan lypsymiehen. Tama valotti italialaiselle
todien elaman keskeisia piirteita: puhvelien asemaa, pastoralismia, syntymariitteja, avioitumistapoja ja hautajaisia. Fenicio kir-



joitti kaiken tarkoin yl6s ja raportoi kummallisesta kansasta tyonantajalleen Rooman kirkolle. Kolme vuosisataa myéhemmin
antropologi W.H.R. Rivers kiitteli Giacomo Feniciota tarkkanakoéisyydesta etnografisissa havainnoissaan.

Nilgiri-vuoret joutuivat Britannian Ita-Intian kauppakomppanian haltuun vuonna 1799, kun se oli lydnyt islamilaisen Tipu Sult-
taanin joukot. Ensimmaiset brittivirkailijat kapusivat todien asuinsijoille William Keysin johdolla vuonna 1812. Seitseman vuotta
myoéhemmin todien kylissa vieraillut John Sullivan uskaltautui kuvaamaan tarkemmin todien tapoja. Omalla tavallaan han syn-
nytti stereotypian todien ulkoisesta olemuksesta kuvatessaan miehia 'roteviksi ja atleettisiksi, joiden nenét olivat samanlaiset
kuin roomalaisilla ylimyksilla ja kasvojen piirteet komeat'. Naisia kuvatessaan Sullivan oli pidattyvampi. Kasvojen piirteet olivat
kuulemma tavanomaiset, suut jopa liian leveat. Sita paitsi naiset kietoivat itsensa vaatteeseen, joka peitti ruumiin muodot ko-
konaan. Sullivanin mielesta todat olivat ihonvariltdan vaaleita, tai kuten han kirjoitti: 'vaaleampia kuin ehka yksikdan muhamet-
tilainen'.

Sullivanin jalkeen monet brittivirkailijat kavivat ihmettelemassa todien kulttuuria. Heidan alkuperaansa arvuuteltiin: olivatko he
kadonnut juutalainen kansa vai olivatko he paenneet Babyloniasta tai kenties ltaliasta. Jotkut olivat Idhes varmoja, etté he olivat
skyyttien tai druidien jalkelaisia. Pian vuorille iimestyi kuitenkin nainen, joka oli vakuuttunut etta brittildisen kolonialismin edus-
tajat olivat pahemman kerran erehtyneet. Kansainvalinen seikkailijatar ja teosofisen liikkeen perustaja Helene Blavatsky vietti
oman kertomansa mukaan vuorilla kolme kuukautta vuonna 1883. Helene oli varma, etta todat olivat muinaisen Atlantiksen
jalkelaisia. He olivat kookkaita kuten Kreikan muinaiset jumalalliset heerokset. Alunperin Venajalta kotoisin ollut nainen esitti
vaitteensa tueksi havaintojaan todien yliluonnollisista kyvyista, joista 'meidan oppineilla ei ole aavistustakaan'. He olivat myds
ikivanhan valkoisen magian taitajia. Blavatsky julkaisi myéhemmin aivoituksistaan teoksen The People of the Blue Mountains
(1893). Kirja on kaannetty myds suomeksi nimella Sinisten vuorten kansa (2004).

Jos todat olivat kiihdyttaneet Helenen muutenkin herkk&a mielikuvitusta ylikierroksille, niin lahes samalla tavoin kavi toiselle ve-
naldiselle naiselle lahes sata vuotta myéhemmin. Tosin Liudmila Shaposhnikovan ideologiset vaikutteet olivat kokonaan toiset.
Liudmila oli sosialistisen Neuvostoliiton kasvatti, joka uskoi vakaasti edistykseen. Ja edistyshan tarkoitti neuvostoliittolaisessa
kontekstissa suoraviivaista sosiaalista evoluutiota, olipa kyse sitten yhteiskuntamuodon, perheen tai teknologian evoluutiosta.
Korkeinta yhteiskunnallista edistysta edusti luonnollisesti Neuvostoliitto. Liudmila hallitsi Morganinsa. Lewis M. Morgan oli osoit-
tanut 1800-luvun lopulla omasta mielestaan vakuuttavasti, kuinka kaikki kulttuurit ovat kehittyneet villeyden ja barbarian kautta
korkeimpaan vaiheeseen: sivilisaatioon. Vahan myéhemmin Engels omaksui Morganin kasitykset tieteellisind faktoina. Tata
kautta ne paatyivat kanonisoiduiksi marxilaisuuden faktoiksi.

Shaposhnikova kuvasi tuntojaan teoksessa The Secret of the Tribes of Blue Mountains (1969). Todat tarjosivat hanelle ainutlaa-
tuisen nakyman kadonneeseen maailmaan, ihmiskunnan lapsuuteen. Todien tapaiset kulttuurit olivat kulttuurisina 'fossiileina’
sosiaalisen evoluution tutkijoille yhté arvokkaita kuin eldinten tai kasvien fossiilit biologisen evoluution tutkijoille. Lahes hur-
maantuneena Ludmila kuvasi todien elamaa, joka oli kuulemma sailynyt muuttumattomana tuhansia vuosia: 'meidan ei tarvitse
keksia aikakonetta, silla todat ovat kieltdytyneet kehityksesta ja sivistyksesta'.

On sanottu, etta jokaisella tieteen haaralla on omat helmasyntinsa. Antropologialla se on kasite primitiivisesta kulttuurista, kun
silla on tarkoitettu alkeellisinta tai kehittymattominta kulttuurimuotoa. Ludmila Shaposhnikovan kasitykset toda-kansasta ovat
vain yksi esimerkki harhaisesta kuvasta, jota lansimaiset tutkijat ovat soveltaneet luokitellessaan kulttuureja evoluution tikkaiden
eri kehitysasteille. Perinteisesti metsastaja-kerailijoitd on pidetty alkeellisimpana kulttuurimuotona. Nykyisin on ruvettu epaile-
maan, ovatko nekin vain antropologisen mielikuvituksen tuotetta, silld monesti ndissa kulttuureissa toimeentulo on saatu jo sato-
ja vuosia muista lahteista kuin metsastyksesta ja kerailysta (ks. keskustelua Kalaharien saneista: http://journals.cambridge.org/
download.php?file=%2FSAN%2FSAN14_01%2FS0964028205001837a.pdf&code=b1a996d64b4e0a9aead73b8e039e5e6¢).


http://journals.cambridge.org/download.php?file=%2FSAN%2FSAN14_01%2FS0964028205001837a.pdf&code=b1a9
http://journals.cambridge.org/download.php?file=%2FSAN%2FSAN14_01%2FS0964028205001837a.pdf&code=b1a9

Todat murtautuivat antropologisen tutkimuksen eturiviin vuonna 1906, kun jo edelld mainittu brittitutkija W.H.R. Rivers julkaisi
massiivisen kaksiosaisen kirjan, jonka nimena oli ytimekkaasti The Todas. Aikalaistensa tavoin hanta kiinnosti kansan alkupera.
Miten sellainen kulttuuri oli kehittynyt, jonka keskidssa oli puhvelien palvonta.

Riversin tulkinta todien alkuperasta oli vahemman eksoottinen kuin brittivirkailijoilla. Hdnen mielestdan todat muistuttivat ulko-
naodltaan ja kulttuuriltaan Keralan Malabarin asukkaita. Jostakin syysta he olivat joutuneet jattdmaan rannikon ja muuttamaan
vuorille. Vuosisatojen kuluessa he kehittivat muista eristyksissa ainutlaatuisen kulttuurin, jossa oli kuitenkin yhtymakohtia Kera-
lan nambudiri-bramiinien kulttuuriin.

Rivers saapui ensimmaisen kerran sinisille vuorille vuonna 1899. My6hemmin han tunnusti epailleensa, saako han todien
kulttuurista enda mitdan uutta irti. Todista oli kirjoitettu jo paljon. Rivers ajatteli, ettd hanen kannatti keskittya sukulaisuuteen ja
yhteisdn rakenteeseen, silld ne olivat vahiten tunnettua aluetta.

Brittiantropologi oli turhan vaatimaton, silla lopulta han kuvasi todien kulttuurin niin 1apikotaisin, ettd myéhemmat tutkijat ovat
oikoneet hanen kasityksidan vain joissakin yksityiskohdissa.

Viime vuosisadalla monet taiteilijatkin matkasivat sinisille vuorille. Yksi tunnetuimmista oli brittilainen kuvanveistaja Marguerite
Milward, joka matkusteli 1930-luvun puolivalissa laajasti Intian ns. heimoalueilla. Toda-kansa hurmasi taiteilijan samalla tavoin
kuin se oli hurmannut aikaisemmin hanen maanmiehensa. Seikkailuistaan Intian alkuperaiskansojen keskuudessa han julkaisi
kirjan Artist in Unknown India (1948). Kolme vuosikymmentéd myéhemmin ranskalainen elokuvaohjaaja Louis Malle dokumentoi
paikoin l&hes haltioituneesti todista (Phantom India 1969, ks. oheinen linkki http://www.youtube.com/watch?v=0GfejIxtDfw).

Kuuluisa yhdysvaltalainen kielitieteilija Emeneau Murray kiinnostui todista 1930-luvulla. Han tutki todien kielen ohella folklorea,
mytologiaa ja suullista runoutta. Murrayn innostus todiin jatkui puoli vuosisataa. Myéhemmin han dokumentoi ja analysoi todien
rikasta lauluperinnetta (Toda Songs, 1971).

Tokion yliopiston tutkijat T. Nara ja P. Bhaskararao (2003) ovat aanittaneet laajasti todien lauluja. Sinisilla vuorilla sanotaan
usein, etta jokainen toda on lauluntekija. Seuraava laulu on esitetty kaikkien kylalaisten arvostaman miehen varhaisen poisme-
non johdosta.

Ihmiset jotka soittivat vanhaa huilua — mihin he ovat kadonneet. Mihin nuo puhvelit ovat hdvinneet/ Ihmiset
jotka soittivat hedelmépuusta tehtyd rumpua — mihin he ovat kadonneet? Mihin nuo puhvelit ovat hévin-
neet?

Ihmiset jotka kévivat kaikissa pyhissé paikoissa — mihin he ovat kadonneet? Mihin nuo puhvelit ovat ha-
vinneet?/Ihmiset jotka kévivét kaikissa temppeleissd — mihin he ovat kadonneet? Mihin nuo puhvelit ovat
hévinneet?

Ihmiset jotka jakoivat todellista ystavéllisyyttd — mihin he ovat kadonneet? Mihin nuo puhvelit ovat hévin-
neet?/ Inmiset jotka suojelivat kaikkia — mihin he ovat kadonneet? Mihin nuo puhvelit ovat hdvinneet?...


http://www.youtube.com/watch?v=0GfejIxtDfw

Nykyisista antropologeista on syyta mainita Anthony R. Walker, joka on 1960-luvun puolivalissa iimestyneesta vaitoskirjastaan
[&htien julkaissut saanndllisesti todien muuttuvasta kulttuurista. Hanen tunnetuin teoksensa The Toda of South India ilmestyi
vuonna 1986. Walker vaikutti vuosikymmenia Hyderabadin yliopiston antropologian professorina. Suomalainen indologian eme-
ritusprofessori Asko Parpola on my@s tutkinut todien kulttuuria ja kielta (1984).

Edella oleva suppea johdatus kertoo lansimaisten tutkijoiden viehtymyksesta todien kulttuuriin.  Yhdysvaltalainen antropologi
Paul Hockings (1997) on vaittanyt, ettd Nilgirin alue on ehka intensiivisimmin tutkittua koko Aasiassa. Hockings itse on erikois-
tunut badaga-kansaan. Miksi antropologinen katse on sitten toistuvasti hakeutunut Nilgiri-vuorille? Tutkijoita ja matkaajia ovat
kiehtoneet tarinat todien alkuperasta ja heidan omalaatuinen uskontonsa, monet romantikot ovat unelmoineet viattomasta,
lansimaisen sivistyksen ulottumattomiin jadneesta kansasta. Todat ovat mielellddn myds 'avautuneet' ulkopuolisille tutkijoille ja
taiteilijoille.

Pyhit lypsajat

Todat asuvat nykyisin 69 kylassa tai mundassa, joka tarkoittaa kirjaimellisesti karjalaumaa. Tyypilliseen mundaan kuuluu 3-9
taloa. Jokaisessa kylassa on vahintaan yksi pyha lypsytalo, pydredan muotoinen puhveliaitaus ja pari karjasuojaa. Kiviaidan
ympardimat talot sijaitsevat tavallisesti toistensa lahelle, usein ne muodostavat rivin.

Perinteisesti asumukset ja pyhat lypsytalot rakennettiin tynnyrin
muotoisiksi. Tallaisia taloja ei ole valmistettu missdan muualla
Intiassa. Nykyisin modernit sédhkoistetyt talot ovat tosin syrjayt-
tdneet vanhat kaikkialla. Tynnyrin muotoisia taloja nakee vain
Ootyn lahistolla. Sielldkin ne ovat sdilyneet 1&hinna turismin
vuoksi.

Mundat jakautuvat rituaalisesti puhtaaseen ja epapuhtaaseen
alueeseen. Lypsytalo tai kdytanndssa todien temppeli sijaitsee
pyhélld alueella muista asumuksista erillddn. Naiset eivat saa |
synnynnaisesti epapuhtaina tulla lypsyrakennuksen lahellekaan.
Sielld lypsaja eli yhteisén pappi, joka on lapikaynyt erityiset puh-
distautumisrituaalit, suorittaa maidon prosessoinnin.

Pyha ja epapyhan alueen rajat koskevat myés polkuja. Moniin
kyliin johtaa useita polkuja, joista pyhaan maitoon, lypsamiseen |
tai puhveleihin liittyvat ovat puhtaita. Niiden kayttdé on kielletty §
naisilta.

Lypsytalon kivestd valmistetussa etuseindssa on usein kaiver-
ruksia puhveleista, auringosta ja kuusta. Suurimmassa osassa
on kaksi huonetta, joista ulommassa sailytetdan pyhia lypsyvali-
neitd ja astioita. Taalla lypsaja suorittaa myos tarkeimman tyon-
sa: maidon kirnuamisen voiksi. Puhtaussaantdjen vuoksi aino-
astaan han voi astua sinne suoritettuaan tietyt rituaalit.

valokuva: Tapio Tamminen




Paivittaiset rutiinit alkavat aamunkoitettua, kun lypsaja poistuu ulommasta huoneesta. Han tervehtii aurinkoa kohottamalla
oikean katensa otsalleen lausuen yhden sanan "Swami” - Herra. Sen jalkeen han menee puhveliaitaukseen ja vapauttaa
elaimet. Hanella on tavallisesti apunaan joku poika tai mies. Vain pappi voi lypsaa temppelipuhvelit, mutta avustajat saavat kylla
koskea elaimiin.

Aluksi pyha lypsaja jatkaa edellisend iltana jadneen maidon valmistamista. Mies tyontaa kirnuamiskepin maitoon. Kirnuttuaan
maidon han valmistautuu lypsyyn tervehtimalla lypsyrakennusta: siihen riittda lypsyastian nostaminen otsan tasalle. Kun puhve-
lit on lypsetty, han kutsuu apulaistaan noutamaan juuri kirnutun voimaidon. Tama vie maidon sovitulle kivilla merkitylle paikalle,
joka sijatsee kylan pyhan ja maallisen alueen rajalla. Taalta naiset voivat noutaa maidon omiin astioihinsa. Taman jalkeen pyha
lypsymies sy aamiaisensa. Jos voita on riittavasti, han valmistaa siita vield gheetd, joka viedaan myytavaksi lahistén basaa-
reihin.

Neljan maissa iltapaivalla alkaa toinen rituaalisempi lypsy. Mies polvistuu talon edessa ja koskettaa otsallaan kynnysta. Sama
toistuu ulomman huoneen edessa. Han sytyttaa tulen ja lampun, jota pidetaan tarkeana rituaalisena tekona, mumisten kylan
pyhia nimia, kuten puhveleiden, karja-aitauksen, laheisten kukkuloiden, virtapaikkojen ja lammikoiden nimia. Tama paattyy
pyyntdihin armosta.

Pyynnét voivat olla seuraavanlaisia: Tulkoon voista yhtd puhdasta kuin papin puku. Sallikoon sen joka antaa maitoa antavan
maitoa. Sallikoon sen joka kasvaa kasvavan. Sallikoon hedelméttémien naisten saavan lapsia. Sallikoon hedelméttémien
puhveleiden saavan vasikoita. Sallikoon lypsyn jumalan poistavan sairaudet... Sallikoon jumala karkoittavan kuoleman viestin-
tuojan. Sallikoon jumala karkoittavan tamilit!

Kun resitointi on suoritettu, lypsaja kirnuaa aamun maidon. Ja lypsaa elaimet uudelleen. Sen jalkeen avustajat vievat elaimet
takaisin aitaukseen.

Puhvelitkin jakaantuvat pyhiin ja epapyhiin, joita lypsetaan tavallisissa karja-aitauksissa ilman erityisia seremonioita. Naiset ei-
vat kuitenkaan voi lypsaa naita maallisia puhveleita, joihin todien toimeentulo on perustunut. Kaikista pyhimmat elaimet vaativat
luonnollisesti tarkimmat rituaaliset menonsa. Rituaalisten menojen tarkkuus riippuu kuitenkin kastista, silla todat jakaantuvat
kahteen endogaamiseen alakastiin: tarthar- ja teivali-kastiin. Teivalit eivat arvota tartharien tavoin toisia lypsytaloja ja temppeli-
puhveleita muita pyhemmiksi .

Tartharit ovat hallitsevassa asemassa. Jo heidan nimensakin viittaa tahan, silla se tarkoittaa 'tarkeita ihmisia'. Teivalien nimen
sanotaan puolestaan viittaavan 'jumalan palvelijoihin'. Siksi pyhat lypsymiehet tulevat usein teivalien kastista. Tassakin Toda-
yhteiskunta muistuttaa valtakulttuurin kylayhteis6ja, jotka jakaantuvat useisiin endogaamiisiin alakasteihin. Todien alakastien
tarkein ero liittyy pyhiin lypsytaloihin. Vaikka tartharit hallitsevat useimpia pyhia temppeleita, vain teivalit voivat toimittaa naissa
tarkeimpia papin tehtavia yhteistydssa heidan kanssaan. Teivaleita pidetaankin usein vain tartharien palvelijoina.

Nykyisin tarthareita on ehdoton enemmistd todista. He pitavat itsedan myds rituaalisesti teivaleita puhtaampina. Esimerkiksi
teivali-nainen ei ole saanut perinteisesti astua tartharin kotiin. Kumpikin alakasti jakaantuu viela useisiin patrilineaalisiin ekso-
gaamisiin klaaneihin.

Edella oleva kuvaus lypsymiehista ja puhtaussdannoista kertoo todien uskonnon ytimesta, mika ei ole avautunut yhteisén ulko-
puolisille tarkkailijoille helposti. James W. Breeks kirjoitti hAmmentyneena vuonna 1873, ettd han ei pysty sanomaan, mita todat



ajattelevat jumaluudesta tai uskonnosta. Hanelle todien uskonto jai hamaraksi. Jotkut vanhat miehet tervehtivat uskonnollisella
hartaudella nousevaa aurinkoa ja kuuta. Muuten he Breeksin mukaan vain hokivat: Olkoon kaikki hyvin! Voikoot puhvelit hyvin!
Ainoastaan papit suorittivat hanen mielestaan mutkikkaampia menoja.

Rivers oli Breeksia huomattavasti tarkkanakdisempi. Han ymmarsi lypsamisen ja kirnuamisen rituaalisen merkityksen. Ne muo-
dostivat perustan todien uskonnolle. Samoin Rivers naki, kuinka paljon puhvelit saatelivat ihmisten elamaa: ne eivat antaneet
ainoastaan elantoa vaan olivat muodostuneet uskonnollisen palvonnan kohteiksi. Siksi my6s lypsamisesta oli muovautunut
rituaali ja lypsypaikasta vahitellen pyha paikka tai temppeli. Mydhemmat tutkijat, kuten Murray Emeneau ja Anthony R. Walker
ovat vahvistaneet Riversin nakemyksia. Emeneaun mielesté todien uskonto tarkoittaa voimakkaasti ritualisoitua puhveli-kulttia.
Walker puolestaan tdhdentaa, ettd uskonnollisuuden ydin on lypsytaloissa.

Temppelit tai pyhat lypsytalot ovat erilaisia. Pali on tavallinen, jota on lahes jokaisessa mundassa. Sathimumdit eroavat niista
rakenteeltaan. Ti - tai Tiriarit -temppeleissa on kaksi huonetta, toinen papille ja toinen kavalalille, vartijalle. Vain pyhimmat puh-
velit paastetaan sinne. Todien katedraaliksi kutsutaan Boa-temppeleita.

Rivers kerasi my0s aineistoa todien mytologiasta, jota myéhemmat tutkijat ovat tdydentaneet. Myyteissa kerrotaan, kuinka ju-
malat elivat ennen todien syntymaa yksin Nilgiri-vuorilla. Mydhemmin jumalat ja todat asuttivat yhdessa vuoren rinteita. Kaksi
jumalaa kohosi muita ylemmiksi: miespuolinen On ja naispuolinen Teikirzi. Luultavasti he olivat sisaruksia. Todien suullisessa
perinteessa muinaisten jumalien historialliset vaiheet ovat kuitenkin jaaneet hamariksi.



Kohdusta hautaan

Kun poikalapsi on parin kuukauden ikainen, hanet tunnustetaan yhteison jaseneksi. Tapahtumaa nimitetaan kasvojen paljastus
-seremoniaksi, silla lapsen kasvot paljastetaan ensimmaisen kerran kylalaisille ilman peitetta. Tuolloin han saa myds nimen.

Kasvojen paljastuksen paivana pappi heraa aikaisin ennen aamunkoittoa ja sytyttda lypsytulen. On vield pimeaa, kun miehet
kokoontuvat puhveliaitauksen sisdpuolelle. Pojan klaaniin kuuluva mies kantaa kasvoiltaan peitetyn lapsen klaanin vanhimmal-
le miehelle. Auringon noustessa kukkulan takaa mies polvistuu lypsytalon oviaukolle ja koskettaa ensin lasta otsallaan, sitten
kynnysta. Muut miehet rukoilevat lapsen puolesta: 'Olkoon han terve, tulkoon hanesta hyva ja vahva mies, saakoon han monia
puhveleita, olkoon han hyva juoksija, saakoon poika monia lapsia, tulkoon pojasta rikas mies. Kaykdon han jokaisessa lypsyta-
lossa ja kaikissa tarkeissa kylissa'.

Vanhin mies paljastaa lapsen kasvot mumisten: 'Katso lypsytaloa, katso miehia, katso taivasta, katso lintuja...". Seuraavaksi han
kaantyy muiden miesten puoleen, joiden kuuluu tiedustella pienokaisen nimea. Nyt klaanin vanhin mies lausuu lapsen nimen
ensimmaista kertaa julkisesti. Sitten kaikki menevat puhveliaitaukseen. Vanhin mies kumartuu lapsi sylissaan portilla. Han kuis-
kaa lapselle: 'katso aitausta, katso puhveleita'. Tytot saavat nimensa yleensa ilman seremonioita.

Aamulla kymmenen maissa vieraat alkavat kerdantya pojan vanhempien taloon. Kaikki yhteisdn jasenet on kutsuttu juhlimaan
pojan nimeamista. Seuraa tanssia ja laulua. Juhlan kunniaksi valmistetaan erityistad juhlaruokaa. Sen jalkeen jokainen mies
ottaa vuorollaan lapsen syliinsa ja kumartaa pojan kanssa vanhempien edessa. Myohemmin naiset toistavat saman rituaalin.
Vieraat tuovat vanhemmille pienen lahjan, joka useimmiten on rahaa.

Perinteisesti poikien korvat lavistetdan nuorina. Tapa merkitsee rituaalisen aikuisuuden saavuttamista. Monesti samanikaisten
poikien vanhemmat teettivat lavistykset yhdessa, jotta kustannukset voitiin jakaa useampien kesken. Nykyisin rituaali tehdaan
useimmiten Mullikorain kylan lahella sijaitsevassa hindutemppelissa. Perinteen mukaan lavistyksen tekevat pojan aidin puolei-
nen seta ja vastakkaiseen klaaniin kuuluva mies.

Tyttdjenkin korvat lavistetdan, mutta heidan kohdallaan tavalla ei ole ollut seremoniaalista merkitysta. Tyton aidin veli vie lapsen
Mariamman temppeliin Ootyyn, jossa vastakkaiseen klaaniin kuuluva mies suorittaa lavistyksen.

Perinteisessa todayhteisdssa tytdon kuului solmia rituaalinen avioliitto pojan kanssa 2-3 -vuotiaana. Hanesta tuli samalla kaik-
kien pojan veljien vaimo, joskus my6éhemmin syntyneidenkin veljien vaimo. Tallaista avioliittoa kutsutaan polyandriaksi. Kaytan-
ndssa avioituminen tapahtui kuitenkin vasta puberteetti-ian jalkeen. Siihen saakka lapset asuivat vanhempiensa luona. Veljilla
oli yhtalaiset oikeudet seksuaaliseen suhteeseen tyton kanssa. Joskus alkuperainen avioliitto ei kuitenkaan toteutunut aikuise-
na, jolloin vanhemmat valitsivat lapsilleen uudet puolisot.

Kun vanhemmat olivat valinneet lapsilleen puolisot, pojan vanhemmat vierailivat tytdn kotona poikansa kanssa. Pojan isa vei
tytdn isalle lahjana lanteille kietaistavan vaatteen. Nain liitto oli vahvistettu. Joka vuosi hanen kuului muistuttaa tulevasta liitosta
viemalla tyton isalle uusi lannevaate. Nykyisin tdma on kuitenkin vaihtunut entistd useammin takkiin tai paitaan. Tytén isan oli
puolestaan maksettava mydétajaiset aviomiehen vanhemmille, kun pari oli aloittanut yhteiselonsa. Monesti maksu suoritettiin
vasta muutaman vuoden kuluttua haista.



Todat ovat pitdneet polyandriaa jo vuosikymmenia hapeallisena tapana, jota ei mielelldan enaa muistella. Miksi todat sitten
noudattivat polyandriaa? Syyt ovat samat kuin muissakin polyandrisissa yhteis6issa: naisten vahainen maara. Tama puolestaan
johtui naisten suuremmasta kuolleisuudesta. Osin myds siksi, etta tyttdjen lisdantymista rajoitettiin surmaamalla vastasyntyneita
vauvoja.

Kun nainen oli synnyttanyt yhden tai kaksi tytt6a, vanhempi nainen huolehti siita, etta tulevat surmattiin vastasyntyneina. Viral-
lisesti tapa kiellettiin vuonna 1819. Mutta sukupuolten epasuhde kertoo, etta tapaa harjoitettiin ainakin jossakin maarin 1950-
luvulle saakka. Yksittaisia tapauksia on esiintynyt senkin jalkeen.

Perinteisessa todayhteistssa harjoitettiin myds vaimonry6stdja. Miehen oli sallittua kaapata toisen miehen vaimo, jos han pystyi
tekemaan sen jaamatta kiinni. Hanen taytyi korvata loukatulle osapuolelle teko erityisella ter-maksulla, joka useimmiten tar-
koitti muutamia puhveleita. Tapa sailyi suhteellisen yleisena aina 1960-luvulle saakka. Luonnollisesti kaappaajan kannatti neu-
votella etukateen uhrin eli toisen miehen vaimon kanssa, jotta teko onnistuisi. Monesti mies tiedusteli myds vaimon vanhempien
mielipidetta. Jos vaimonryoston onnistumisen mahdollisuudet vaikuttivat hyviltd, mies pakeni kaapatun naisen kanssa Nilgirin
alueelta Tamil Nadun suurkaupunkeihin. Siella he viipyivat niin kauan kunnes kylaneuvosto oli kasitellyt asian. Se saattoi vaatia
pitkidkin neuvotteluja eri osapuolten kesken ennen kuin loukattu mies tunsi saaneensa riittdvat hyvitykset. Taman jalkeen tuore
aviopari saattoi palata yhteisdon. Vaimonrydstd on ilmeisesti yleistynyt todien keskuudessa siksi, ettd vaimon kuollessa veljek-
silla ei juurikaan ollut mahdollisuuksia saada uutta vaimoa pienessa yhteis0ssa, jossa tytot oli jo lapsina naitettu tiettyyn sukuun.
Tatakaan tapaa todat eivat enda muistele mielellaan.

Nykyisin avioituminen on valtakulttuurin tavoin monogamista. Myétajaisperinnekin on yleistymassa. The Tribal Research Cente-
rin johtajan Jakka Parthasarathyn vuonna 2007 kerddman aineiston mukaan 90 prosenttia todista elda ydinperheissa. Perheen
muodostaminen on yha patrilokaalista, eli nuori vaimo muuttaa miehen perheen kotiin. Varakkaat nuoret muuttavat nykyisin
suoraan omaan taloonsa.

Naisilla ei ole omistusoikeutta perheen muuhun omaisuuteen kuin myd6tajaisiin. Yhtena syyna kristinuskon leviamiseen todien
keskuudessa on naisten huono asema. Naiset huomauttavat helposti ulkopuoliselle, ettéd hindulaisessa kulttuurissakin naisilla
parempi asema kuin heilld. Tai he kertovat, kuinka puhveleiden oikeuksista huolehditaan paremmin kuin naisten. Siksi monet
ovat liittyneet Nilgiri-kukkuloiden naisten etuja ajavaan yhdistykseen (The Hill Women's Front). Se edistda myds naisten parem-
pia toimeentulomahdollisuuksia, kuten perinteisten kasitdéiden markkinointia.

Jousi ja nuoli -riitti

Raskaaksi tuleminen merkitsi naisille suurta ylpeyden aihetta. Kun nainen oli ensimmaista kertaa raskaana, hanen oli viiden-
nelld kuukaudella muutettava tilapaiseen majaan mundan ulkopuolelle. Yhteisosta eristdytyminen alkoi uudenkuun péivana ja
se jatkui seuraavan kuunkierron ajan. Naisen seurana oli aviomies, jonka kuului valmistaa vaimolleen ruokaa, koska tama ei
saanut saastuneena sekaantua ruuan laittoon.

Seuraavana uudenkuun paivana suoritettiin seremonia, jossa varmistettiin syntymattéman lapsen sosiaalinen isyys. Perintei-
sessa yhteisdssa biologinen isyys oli toissijaista, silla lapsen isa saattoi olla kuka tahansa vaimon miehista. Tapahtumaa tultiin
seuraamaan naapurikylistd saakka. Jousi ja nuoli -riitilla on perinteisesti ollut suuri merkitys seremoniassa.



Aamulla miehet hakivat tarkoin valitusta puusta jouseksi sopivan oksan ja nuolen. Seremonia alkoi aviomiehen lahestyessa
ystavineen puuta, jonka luona hanen vaimonsa oli vieraiden kanssa odottamassa. Aviomies tiedusteli puun juurella vaimon
isaltd kolme kertaa: Annanko jousen? Isa vastasi: Anna. Vaimon kuului seuraavaksi tiedustella miehen klaanista. Mies vastasi
kertomalla klaaninsa nimen. Nain vaimo oli valmis hyvaksymaan miehen tarjoaman jousen koskettaen sita kevyesti otsallaan.
Mies ja vaimo kumarsivat yhteisén vanhemmille. Oli aika aloittaa tanssi ja yleinen juhlinta. Vieraat toivat avioparille lahjoina
rahaa ja erilaisia taloustarvikkeita.

Lapsen syntymaa pidettiin saastuttavana tapahtumana. Aidin oli muutettava tavallisesti 35 paivéan ajaksi pienokaisensa kanssa
erilliseen majaan mundan ulkopuolelle.

Jousi ja nuoli -seremoniaa vietettiin vain vanhimman lapsen syntyessa. Myéhemmin syntyvat lapset kuuluivat automaattisesti
samalle isélle. Nykyisin avioitumistapojen muututtua seremonia on vain symbolinen muisto menneestd, jos sitéd edes viete-
taan.

Hautajaiset
Laulu edesmenneelle puolisolle:

Oi nainen, oi nainen ihmeen synnyttdmd, oi kukkani, oikea aviomies I6ysi ja nai sinut, oikean vaimon mind I6ysin, kauniin puh-
velin annoin sinulle, kuljetin sinua kuin kauneutta Kuudrille, rakensimme talomme, kuusi lasta kasvatimme, kuudesta puhveli-
aitauksesta saimme nauttia... — oikea silméani kyynelehtii, kutsuin sinua mutta en I6ytényt, menin ulos mutta en I6ytényt sinua
— minulla on vain yksi jumala.

Hautajaisia on perinteisesti jarjestetty kahdet. Ensimmaiset pidettiin, kun kuolemasta oli kulunut pari paivaa. Toiset jarjestettiin
muutaman kuukauden tai jopa vuoden kuluttua. Toisista hautajaisista on tosin luovuttu jo 40 vuotta sitten.

Ruumis asetetaan heti kuoleman jalkeen varovasti makuualustalle tai penkille ja hanen kaksi etuvarvastaan sidotaan mustalla
nauhalla toisiinsa. Rupian kolikko asetetaan vainajan otsalle. Vainajalle puetaan uudet vaatteet ja hanet koristellaan jalokivilla,
jos hanella on sellaisia.

Varsinaisesta hautajaispaivasta paattavat klaanin vanhimmat. Naispuolisten sukulaisten kuuluu valvoa ruumiin aarelld hauta-
jaisiin saakka. Ennen hautajaispaivaa vastakkaiseen klaaniin kuuluvat miehet menevat lahistolla sijaitsevaan shola-metsikkéon
kaatamaan puut polttohautausta varten. Puinen vuode koristellaan kukilla, pienilla palloilla, sateenvarjoilla, peileilla ja varikkail-
I vaatteilla. Yksi sukulaisista valitsee uhrattavan puhvelin. Hautajaisvieraat kerdantyvat piiriin ja tanssivat vainajan ymparilla
toistellen tdman maallisia ansioita ja saavutuksia. Vastakkaiseen klaaniin kuuluvien miesten kuuluu kantaa koristeltu puinen
sanky hautajaispaikalle. Muusikot seuraavat heita. Uhrattu puhveli kannetaan paikalle. Eldimen oikea kylki asetetaan siten, etta
se koskettaa ruumista. Jokainen vainajan miespuolinen sukulainen tervehtii seuraavaksi kuollutta elainta. Naisten tehtavana on
valita, mita vainaja tarvitsee viimeiselle matkalleen: hedelmia, makeata juomaa tai kourallisen hirssia. Vastakkaiseen klaaniin
kuuluvat miehet sytyttavat lopuksi rovion, jonka paalle on kaadettu gheeta.

Kun hautajaisia 1960-luvulle saakka vietettiin uudelleen, niissa vainajan vanhimmalla pojalla oli keskeinen merkitys. Suvun nai-
set sailyttivat vainajan jaannoksia, kuten hiuksia tai kallon palasia tiukassa kaaréssa. Hautajaispaivana ne vietiin hautapaikalle.



Muusikot seurasivat jdannosten vientia. Naissakin hautajaisissa kuului uhrata puhveli, jonka hantd asetettiin koskettamaan
vainajan jaannoksia. Niiden paalle valeltiin gheeta ja kaar6 sytytettiin tuleen.

Todien mukaan ihminen siirtyi kuoltuaan esi-isien joukkoon. Tuonpuoleisuudessa sanottiin olevan useita maita samalla tavoin
kuin maan paallakin, eika vainajien eldama muutenkaan eronnut kovin paljon tdmanpuoleisesta elamasta. Vainaijillakin oli omat
puhvelinsa, eldimia uhrattiin hautajaisissa ja miesten oli suoritettava samat paivittaiset rituaalit kuin todien kylissa. Naiset eivat
tuonpuoleisuudessakaan saaneet koskea pyhiin elaimiin.

Monet todat eivat enaa hyvaksy puhveleiden uhrausta vainajan polttoroviolla. Tapa alkoi yleistyad jo 1970-luvulla, kun todien
kulttuuri muuttui muutenkin nopeasti.

Sinisten vuorten ekologinen kriisi

Perinteisesti todat ovat olleet pastoralisteja. Karjapaimentolaisina he liikkuivat puhveleiden mukana aina uusille laidunmaille.
Vahitellen ndma maat kuitenkin pienenivat, kun muualta Tamil Nadusta tullut valtavaestd laajensi omia viljelymaitaan. Nain
todatkin siirtyivat harjoittamaan karjatalouden ohella maanviljelya. He erikoistuivat maidon ja gheen myyntiin. Puhveleita kas-
vatettiin myds myytaviksi. Varallisuus on perinteisesti laskettu puhveleissa. Nykyisin todaperhettad pidetaan kdyhana, jos se ei
omista vahintaan 20 puhvelia. Todien vuoristopuhvelit erottuvat muualla Intiassa tavattavista vesipuhveleista kokonsa ja sar-
viensa perusteella, silla ne ovat kookkaampia ja niiden sarvet ovat pitempia kuin vesipuhveleilla.

Maanviljely lisdantyi nopeasti viime vuosisadan alussa. Ensimmaiset havainnot perunan ja vihannesten viljelysta ovat vuodelta
1892. Madrasin maatalousviranomaiset kirjasivat raportteihinsa 1920-luvun lopulla, etta jotkut viljelijat saivat pelloiltaan jo huo-
mattavia satoja. 1950- ja 1960-luvuilla sdanndstdja lievennettiin ja todia rohkaistiin siitymaan maanviljelyyn entista laajemmas-
sa mittakaavassa. Nykyisin monet perheet ovat erikoistuneet teen ja vihannesten viljelyyn. Tuotteet myydaan Mettupalayamin
torilla.

valokuva: Tapio Tamminen



Vuonna 2007 toteutetun haastattelututkimuksen mukaan vain pieni osa talouksista (3,7 %) saa enaa toimeentulonsa pastora-
lismista. Ehdottomasti suurin osa talouksista (62,8 %) elaa puhveleiden kasvatuksella ja maidon ja gheen myynnilla. Kasitoista
saa paaasiallisen elantonsa 15,2 % ja maanviljelysta 13,7 % talouksista. Erilaisissa hallinnollisissa ammateissa, kuten poliisei-
na, pankkivirkailijoina, virastotyontekijdina tai teeyritysten johtajina, toimii 2,2 % talouksista.

Luku- ja kirjoitustaitoisia toda-miehistd 19,2 % ja naisista 17,3 %. Koko Intiassa
vastaavat luvut viimeisen vaestdlaskennan (2001) mukaan 75,6% ja 54,0%

Ekologisesti Nilgirin alue sailyi ainutlaatuisena kokonaisuutena aina siirromaavaltaan saakka. Tuolloin tihedn metsan peittamia
vuoria alettiin raivata viljelymaiksi, kun ilmastoltaan sopivasta alueesta tuli brittien suosima lomanviettopaikka. Viilea ilmasto sopi
myds eurooppalaisille tuttujen vihannesten viljelyyn. Kahvin ja teen ohella erilaisten hedelmapuiden viljely yleistyi nopeasti.

Itsenainen Intia jatkoi brittien aloittamaa kehityspolitikkaa: ihmisia kannustettiin siitymaan maanviljelyyn, luonnonvaraisia met-
sia raivattiin viljelymaiksi ja muutettiin istutusmetsikoiksi nopeasti kasvaville puulajikkeille, kuten eukalyptukselle ja akaasialle.
Kasvistoltaan ainutlaatuisia laidunmaita kynnettiin perunapelloiksi. Kolme vuosikymmenta sitten alueella puhuttiin jo alkavasta
ekokatastrofista. Metsien hakkuut aiheuttivat varsinkin monsuunisateiden aikaan vaarallisia maanvydryja. Tilannetta pahensi
turismin hallitsematon kasvu. Vuonna 2000 Nilgirin alueella vieraili jo yli miljoona matkaajaa vuodessa. Kasvavat turistivirrat
toivat tyopaikkoja. Ne puolestaan houkuttelivat ihmisid muuttamaan Nilgiriin muualta Tamil Nadusta ja Keralasta. Sinisten
vuorten ainutlaatuinen biodiversiteetti kapeni arvaamattoman nopeasti. Vuonna 1995 World Wildlife Fund India julistikin Nilgirin
biodiversiteetiltdan uhanalaiseksi alueeksi.

Viimeisin radikaali viljelykulttuurin muutos tapahtui 1980-luvulla, kun teenviljelyn uskottiin tuovan perunanviljelya varmemman
ja turvatumman tulevaisuuden. Varsinkin badagat keskittyivat teenviljelyyn, jonka tuotot olivat aivan toista luokkaa kuin juures-
ten viljelyssa. Monet istuttivat teepensaita takapihoilleenkin, jossa oli perinteisesti viljelty perheen omaan kayttéon juureksia ja
vihanneksia. Vuosituhannen vaihteessa teenviljelyn kannattavuus pientuottajille heikkeni kuitenkin nopeasti. Globalisaation ja
kaupan vapauttamisen myéta teen markkinahinta aleni alle pientuottajien kipurajan. Monet badagat joutuivat luopumaan vilje-
lysta. Varsinkin nuoret muuttivat muualle Tamil Naduun. Antropologi Paul Hockingsin mukaan tallaista kriisia ei ole tapahtunut
koskaan aikaisemmin badagoiden yli 300-vuotisen historian aikana Nilgiri-vuorilla.

Kasvun rajat on saavutettu jo monessakin mielessa sinisilla vuorilla. Alueen infrastruktuuri ei kesta turismiteollisuuden jatkuvaa
kasvua. Pelastakaa Nilgiri -kampanjan vetdja Dharmalingam Venugopal onkin puhunut jo vuosia kestavan, pienimuotoisen tu-
rismin puolesta, jossa luontomatkailulla olisi keskeinen sijansa. Se hyddyttaisi myos alkuperaiskansojen kulttuurien sailymista.
Venugopal on korostanut teenviljelyd monipuolisemman viljelyperinteen elvyttamista ja luonnonmetsien suosimista istutusmet-
sikdiden sijaan.

Vaikka elama sinisilla vuorilla on muuttunut suuresti viimeisten vuosikymmenten aikana, ainakin yksi asia on ennallaan: puhvelit
ja lypsyperinne. Pyhat lypsymiehet polvistuvat lypsytalon edessa ja koskettavat otsallaan kynnysta samalla tavoin kuin satoja
ellei tuhansia vuosia sitten.
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